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Resumo: Havia, na raga indo-européia, da qual os romanos de-
rivam, uma série de crengas sobre a morte e o destino da alma.
que deram origem ao culto dos mortos. Esse culto assumiu um
carater doméstico, ja que se passou a venerar os antepassados,
surgindo assim uma religido doméstica. Essa religidio impunha
deveres, ao filho homem. de ndo privar seus antepassados das
oferendas necessdrias, pois isso os levaria ao tormento eterno.
Dai a necessidade do homem deixar um filho para continuar
esse culto em seu favor. Para aqueles que ndo conseguiam ter
filhos, a adogdo apareceu como solugdo. Sua ligagdo com os
valores religiosos se expressa nas formalidades requeridas para
sua realizagdio, mesmo em periodos posteriores.
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1. Introducio

No presente artigo teremos como obje-
to de estudo a primitiva religido dos romanos e
nela buscaremos as origens do instituto da ado-
¢do (nas suas formas de adoptio e adrogatio')
entre ess¢ povo.

A sistematica de estudo segue estreita-
mente o pensamento de Fustel de Coulanges,
em sua obra A Cidade Antiga, para quem, se
quisermos entender as institui¢des de Roma,
faz-se mister entendermos suas mais antigas
crencas, que foram determinantes na constru-
¢do de sua sociedade, de seu Direito e de sua
historia (Fustel de Coulanges, 2001:13-15).
Falamos de crengas derivadas daquelas surgi-
das na época em que esse povo ainda vivia. na
Asia central, sob a denominagdo de Indo-Eu-
ropeu (juntamente com os que seriam futura-
mente os gregos e os indianos), e que perma-
neceram na religiio romana, mesmo muito
tempo depois de sua migragio para a peninsu-
la italica e constituigdo como um tronco autd-
nomo da raga indo-européia. Portanto. por
conta dessa origem comum, serdo feitas, no
decorrer do texto. referéncias a textos gregos.
romanos e indianos.

No caso dos textos indianos, tem-se
acesso tanto a fontes remotas, como os ledas™,
quanto &s mais recentes, como as Leis de A lami
e 0 épico Mahabharata® . que datam aproxima-
damente dos séculos 1l e 11 a.C.. mas que tra-
zem em si reminiscéncias daquilo em que acre-
ditava esse povo desde seu surgimento; com
relacio aos romanos, nos valeremos de textos
de autores classicos, como Cicero e Virgilio,
nos quais podemos observar os tragos dessas
primeiras crengas religiosas ¢ o relato de prati-
cas religiosas ainda seguidas (certas formulas

proferidas em cerimonias religiosas, certos ri-
tos que sobreviveram ao tempo). que permane-
cem até a época classica.

Fica assim circunscrito o @mbito étnico
em que nos situaremos durante nosso trabalho.
Apos dissertar-se sobre essa primitiva religido
e suas relagdes com a adogio (lato sensu). ana-
lisar-se-do alguns aspectos da adoptio e da adro-
gatio, praticadas no Direito Romano, que
comprovem essa relagdo.

2. A religido primitiva
2.1 A alma e a morte

Desde as mais antigas geragdes, a raga
indo-européia acreditava numa segunda exis-
téncia apés a morte. A morte era uma transfor-
magio da vida e, conforme essas crengas mais
antigas, “ndo era num mundo diferente deste
que a alma ia viver sua segunda existéncia; per-
manecia bem proxima dos homens e prosse-
guia vivendo sob a terra” (Fustel de Coulan-
ges, 2001:17). Acreditava-se também que a
alma permanecia associada ao corpo. e com ele
se encerrava no timulo. E essa convicgdo era
tdo forte, que. mesmo quando se estabeleceu o
costume de queimar os corpos, persistiu a cren-
¢a que os mortos viviam sob a terra.

Assim também nos fala Cicero, nas Tus-
culanas’ : “os mortos iam viver para sempre sob
a terra” e “também o consentimento de todos
os povos se baliza a nos ensinar a imortalidade
das almas™.

Como testemunhas dessas velhas cren-
¢as, temos os ritos finebres, que a elas sobre-
viveram. e que delas nos trazem a compreen-
sio. Através deles podemos perceber que se

' A adoptio era a adogdo de pessoa alien s e a acdrogatio era a adogio de pessoa sur s

2 Os Medas sao recolhas de textos s

-ados hindus. O mais importante, o Rig-Teda, pode ser datado de 1100 antes de Cristo icf

GILLISEN, 2003 103). mas podemos dizer que as weias que contém sio muito mais antigas,
5 As Leis de M sio um dharmasasira, tratado no qual “regras de conduta sio postas de forma clara, muito facil de compreender ¢
relativamente sistematica”, aproximando-se assim de nossos livros de direito. Sua recolha teria sido redigida entre 200a.C.e200dC

(cf. GILLISSEN. op. cit. Pag. 103)

O Mahabharata ¢ um poema épico, de autonia atribuida ao sabio Vyasa e cupa esenta data de cerca de 350 a.C

S Cieern Tusendanas. L XV
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acreditava, ao enterrar o morto, estar-se colo-
cando no tamulo algo vivo. Virgilio, na Enei-
da, célebre epopéia nacional romana, ao narrar
o funeral de Polidoro, diz: “fechamos a alma

LA

no timulo (@nimamque sepulcro condinnis)

Acreditava-se que o ser iria continuar
em vida sob a terra, conservando os sentimen-
tos de necessidade, bem-estar e sofrimento.
Portanto, enterravam-se com ele os objetos dos
quais ele supostamente teria necessidade (ves-
tes, vasos. armas), vertia-se vinho sobre sua
tumba para atenuar sua sede, e colocavam-se
alimentos para saciar sua fome.

Dessa crenga originou-se a necessida-
de de sepultura. Para que a alma pudesse conti-
nuar sua vida, era necessario que o corpo ao
qual estava associada fosse recoberto de terra:
para que ela tivesse uma morada, era necessa-
rio um timulo. Ficasse ela sem essa morada,
ndo teria o descanso ao qual aspirava apos os
labores da vida, nio receberia as oferendas de
alimentos de que sentia necessidade e, assim,
acabaria por se tornar malfeitora ¢ atormentar
o0s vivos, enviando-lhes doengas. devastando
suas plantagdes, como forma de avisa-los de
que precisava de uma sepultura.

“Toda a antiguidade se persuade de que
sem a sepultura a alma era infeliz ¢ que medi-
ante a sepultura ela se tornava feliz para todo o
sempre. Nio era para revelar a dor que se reali-
zava a cerimonia finebre, mas sim para asse-
gurar o repouso e a felicidade do morto™ (Fustel
de Coulanges. 2001: 19). Assim também nos
informa Jorge Bertolaso Stella, quanto a reli-
gido dos hindus:

“O estado feliz das almas na outra vida
depende, sobretudo, da piedade dos vi-
vos; existe assim um rvitual funerario

“Nirgilio, Enerda, 11,67
T Virgilio, Lo, 11165
*Virgilio, fnerda, VI

com o fim de garantir aos mortos a exis-
téncia na vida aléem-tumulo™ (Stella,
1971:14).

Somente enterrar o corpo ndo era sufi-
ciente, fazia-se mister que uma série de ritos
fosse seguida, sob pena de ficar a alma privada
de seu descanso. Dois trechos da Eneida ser-
vem para demonstrar alguns desses ritos, bem
como para exemplificar alguns aspectos sobre
os quais dissertamos supra, No primeiro. sobre
o funeral de Polidoro:

“Por isso. preparamos as exéquias d
Polidoro, ¢ acumula-se grande quanti-
dade de terra para um timulo; levan-
tam-se altares a sua alma... Derrama-
mos tacas espumantes de leite tépido e
vasos de sangue sagrado, e fechamos a
alma no sepulero, e. em alta voz, a in-
vocamos pela tiltima vez".’

No segundo, tratando-se das excquias
de Deifobo:

“Entdo en mesmo te levantei uma se-
pultura vazia, e trés vezes invoquei tia
alma em altas vozes. O nome ¢ as ar-
mas guardam aquele lugar. Nao pude,
o amigo, encontrar-te, e, afastando-me
sepultar-te na ferra patria . isso Dei-
Jfobo responde: "( ) amigo. nada foi dei-
xado por ti; cumpriste todas as obriga-
¢oes a (min) Deifobo, e as sombras de

men caddver”."

Pode-se constatar, nos escritores anti-
gos, quanto era 0 homem atormentado pelo re-
ceio de depois de sua morte 0s ritos ndo serem
realizados a seu favor. Nesse sentido € interes-
sante notar como Antigona enfrenta o decreto
de Creonte e a morte para dar a seu irméo Poli-
nices as honras funebres que “as leis ndo escri-

* Quando nilo era possivel encontrar ¢ corpo, realizavi-se uma cenmoma com todos os ritos funerarios, ¢ com 1sso, acreditava-se, a
alma, mesmo na falta do corpo. era encerrada no timulo. Niso, na Eneda, diz: “Haga quem detxe numa sepultura ordinana o meu

corpo. subtraido do campo de batalha, ou resgat
caddver awsente ¢ me fonre com wm sepiloro” (1X)

ado por dinheiro. ou. se algm obstdculo impedir isto, tribute honras finebres ao men
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tas dos costumes e os estatutos infaliveis dos
deuses™ comandam sejam dadas. Do mesmo
modo, na Iliada, poema homérico, Heitor pede
a seu vencedor que ndo o prive da sepultura.
Também na Eneida o rei Latino envia deputa-
dos a Enéias, ap6s a batalha, pedindo a este a
restitui¢do dos corpos, a fim de que pudessem
ser sepultados.”

Nas cidades antigas, inclusive, crimino-
sos eram punidos com a terrivel pena de priva-
¢io de sepultura, que punia a propria alma, con-
denando-a a um eterno suplicio.

Acreditava-se que o homem vivesse no
timulo, sem se separar de sua alma, no local
onde seus ossos eram enterrados. Essa crenga
mais tarde deu lugar a idéia de Hades. Campos
Elisios” , mas permanecem expressdes suas nos
ritos praticados.

Esse ser enterrado ndo vivia uma exis-
téncia tdo separada da humanidade, a ponto de
dispensar a alimentagdo, e por isso, em certas
datas, levava-se uma refeigo a cada timulo' .
Tal pratica ainda era observada ao tempo de
Cicero, provando que sua forga nos primordios
de Roma, bem como de outros povos aparenta-
dos, devia ser imensa, para resistir tanto tem-
po. Tal rito ndio era um ato meramente simboli-
co, mas acreditava-se de fato estar-se alimen-
tando o morto, de modo que era vedado tocar
nos alimentos deixados no tamulo, bem como
era feito um buraco na terra para que o liquido
derramado pudesse chegar até o morto. Havia
nos timulos lugares especiais para a imolagdo
de vitimas, ou, como em Roma, uma culina,
espécie de cozinha para uso do morto.

" SOFOCLES, 2003 25
T Virgilio, Eneida. X1 100

Luciano, escritor grego da época clas-
sica, ao satirizar esses costumes, acaba por nos
mostrar o conceito e a finalidade que orienta-
vam essa pratica:

“Os morios se nutrem das iguarias
que colocamos sobre seus titmulos ¢
hebem o vinho que ai vertemos, de
sorte que um morto ao qual nada é
oferecido é condenado a uma fome
perpétua’.

2.2. O culto dos mortos

Falamos no item anterior sobre a cren-
¢a na vida apos a morte ¢ sobre como acredita-
vam 0s antigos viverem 0s mortos, quais eram
as necessidades e sentimentos destes. Mas,
como teria essa crenga se transformado numa
religido, com regras de culto, deveres ¢ encar-
gos deixados aos vivos? Fustel de Coulanges
nos esclarece a respeito:

“Jd desde os tempos mais recuados,
essas crengas deram Ingar a normas de
conduta. Visto que o morto necessitava
de alimento e bebida, pensou-se que era
um dever para os vivos satisfazer tal
necessidade. O cuidado de levar aos
mortos os alimentos ndo ficou abando-
nado aos caprichos ou aos voliveis sen-
timentos dos homens — foi obrigatorio.
Estabeleceu-se, assim, uma religido da
morte, cujos dogmas cedo sumiram,
mas cujos ritos duraram até o triunfo
do cristianismo™ (Fustel de Coulanges,
2001:23).

120 Hades era, segundo a mitologia, o reino dos mortos, povernado pelo deus de mesmo nome, onde as almas vagavam nas sombras
¢ onde habitavam criaturas terriveis, como o Cérbera ¢ a Hidra de Lerna. Localizava-se nas profundezas da Terra. separado desta por
». sendo que o acesso a ele se dava por uma série de abismos naturais. Os Campos

meto de rios como o Aqueronte, o Flegéton ¢ o Estig
FElisios eram o lugar para onde 1am, apos a morte. as almas virtuosas. que la desfrutavam de uma eterma prumavera e de bem-aventuran-
gas. em contato com una natureza exuberante, ao som de belos versos e das liras dos poetas (ef KURY. Mano da Gama. Dicrondrio
de Mitologia Grege ¢ Romana. Rio de Janetro, Jorge Zahar Editor, 2001 verbetes Elision e Hades ¢ COMMELIN, Prerre. Mitologia
Grega ¢ Romana, Sio Paulo, Martins Fontes, 1997 pag. 185)

13 Na India, esse repasto oferecido aos antepassados chamava-se sradidha

Hlneiana e tuetn G annd FUSTEL DE COULANGES. 2001:22
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Os mortos eram considerados seres sa-
grados, cada morto era um deus, independen-
temente de sua conduta em vida, de seu valor,
de ter sido uma pessoa boa ou ma. Como diz
Cicero, “nossos ancestrais quiseram que 0s
homens que deixaram esta vida fossem conta-
dos entre o nimero dos deuses™."

Luciano, mais uma vez, nos da exem-
plos e confirma as crengas de que falamos:

“MENIPO - Trofénios e Anfilocos, vos
dois estando mortos, eu ndo sei como
fostes julgados dignos de templos, como
vos passais por adivinhos, e como ho-
mens insensatos imaginaram que vos
sois deuses.

TROFONIOS - Que culpa temos nos,
se os homens, por ignorancia, tém essa
opinido a respeito dos mortos "

Os gregos chamavam esses deuses de deu-
ses subterrdneos, demonios on herdis; os latinos
os denominavam Lares, Manes, Génios ", como
se depreende de Cicero: “Prestai aos deuses ma-
nes o que lhes ¢ devido, siio homens que deixa-
ram a vida; considerai-os como seres divinos™."

Os tamulos eram os templos desses deu-
ses e portavam inscrigdes sagradas. Era ali que
o deus vivia enterrado ¢ havia diante do timu-
lo um altar para sacrificios, tal como diante do
templo dos deuses (Templo de Jupiter Capito-
lino, por exemplo). Podemos supor uma rela-
¢do, de certa forma estreita, entre o timulo ¢ a
condi¢iio divina, como podemos ver, novamen-
te, num dialogo de Luciano:

“ALEXANDRE-Ainda estou morto na
Babilénia. Isso jd faz trés dias, mas Plo-
lomen, meu escudeiro, prometeu que, se

encontrar uma folga nas atribulagoes
quee o atropelam, ele me levard ao Egito
e me enterrard ld, para que eu possa

1 19

me tornar um dos deuses egipcios™.

Esse culto dos mortos é encontrado tan-
to entre os helenos, como ja vimos, quanto en-
tre os latinos. sabinos, etruscos, e também en-
tre 0s arianos da india. Nos Rig-leda e nas Leis
de Manu ha referéncias a ele (vide item 2.3 in-

fra). Quanto a religido desses ultimos, sabe-se

que. para cles:

“O homem tem dentro de si uma subs-
(dncia aérea e umbratil, a que os ledas
ddo dois nomes: asu, hdlito vital e ma-
nas®, o espirito que, enquanto ¢ sede
da inteligéncia e da vontade, repousa
no coragdo. Por ocasido da morte, o
manas vai para o mundo onde estdo os
antepassados, ‘os pais '(pitaras) sobre
os quais reina Y.ama, o primeiro dos
nomes que conheceu a morte”(Stella,
1971:13).

Interessante faz-se ressaltar que, mes-
mo na pratica religiosa atual dos hindus, sobre-
vive o culto dos ancestrais, sendo o sacrificio
aos antepassados um dos cinco sacrificios dia-
rios dessa religido. Sobre isso nos fala Sivapra-
sad Bhattacharyya:

“F uma responsabilidade social e reli-
giosa praticar os ritos para os anfepas-
sados de alguém. Os pecados de omis-
sdo cometidos pelos pais recaem em
seus fithos, e acredita-se que a prdtica
correta dos ritos domésticos, incluindo
o sraddha (vide nota 6 supra), é uma
garantia contra isso” (Bhattacharyya,
1953:180).%

15 Cicero, De legibus, 11, 9 apud FUSTEL DE COULANGES, 2001:23

% Luciano, Ddfogo dos Mortos, X

7 Conforme a qualidade do deus, este recebia um nome diferente. Se malfazejo, chamava-se flarva: se benfieejo e propicio, chamava-se Lar

1 Cicero, De legibus, 11, 9 aprd FUSTEL DE COULANGES. 2001:23

1 Luciano, Didlogo dos Mortos, X1
= Notar a semelhanga com o vocabulo manes

Tradugio livre. Texto original: It is a social and a religions responsthility to perform the rites for one’s forefathers. The sins of

omission and commission of the parents are visited on theie children, and it is believed that the proper performance of the houselold

Fites, inciudine the svaddha, s msurance against them ™
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Essas idéias e ritos sdo o que de mais
antigo e persistente ha na raga indo-européia.
Para ela, os mortos eram seres divinos que go-
zavam de uma existéncia bem-aventurada, des-
de que as oferendas fossem levadas pelos vi-
vos, de forma que “se os manes eram verdadei-
ramente deuses, eles somente o eram enquanto
0s vivos os honravam com o seu culto™ (Fustel
de Coulanges. 2001:25).

Se os vivos ndo levassem os alimentos
a esses deuses, despertariam sua ira. Pelo con-
trario, aqueles deuses que recebiam seus repas-
tos se tornavam tutelares, favoraveis aos vivos.

Tais praticas religiosas tém origem em
uma época na qual ndio existiam gregos, ou ro-
manos, ou indianos, mas tdo somente arianos:
antes de conceber e adorar Indra, Zeus ou Mar-
te, o homem adorou os mortos, temeu-0s ¢ a
eles orou.

2.3. A religiio doméstica

Na primitiva religidio de que falamos ndo
estavam presentes nem a idéia de um deus (ni-
co. nem a de deuses que fossem venerados por
todos. Nessa religido, cada deus sé podia ser
adorado por uma familia que dele descendes-
se. A religifio era puramente doméstica.

Como nos informa Fustel de Coulan-
ges, uma das regras do culto aos mortos ¢ que
somente poderia ser realizado pelas familias e
aqueles mortos que a ela se ligassem por lagos
de sangue. Os funerais, s6 os podia celebrar o
parente mais proximo. Do mesmo modo, o re-
pasto funebre s6 podia ser oferecido e assistido
pela familia. Acreditava-se que o morto somente
recebia oferenda das méos de seus descenden-
tes. “Com efeito. a prece e a oferenda eram di-
rigidas por cada um exclusivamente aos seus
pais. O culto dos mortos era verdadeiramente o
culto dos ancestrais™.”” (Fustel de Coulanges.

= Ao menos inicialmente, pois N

3 e de Mamu, 1X, 602

2001:34). Vale aqui recuperar as palavras de
Luciano:

“O morto que ndo deixava filhos ndo
recebia oferendas, estando sujeito a
wma fome perpétua”.

Decorre dessa crenga que, tanto na Gré-
cia, como em Roma ou na india. era do filho a
obrigaciio de fazer as libagdes e sacrificios aos
seus antepassados. No caso dos hindus, sabe-
mos que:

... 0 filtho é, na religido doméstica, o
anico legitimo sacerdote, ministro do
Pindapitryajna. ou sacrificio da foga-
¢a aos pais” (Stella, 1971: 21).

Ainda nas Leis de Manu:

“Libagdes d dgua devem ser feitas para
(rés antepassados, a saber: o pai, 0 avo
paterno e o bisavo: um bolo deve ser
(gfm‘ecfc."a a todos trés; a quarta pessod
na descendéncia é aguela que thes ofe-

24

rece essas oblagdes™.

Nao cumprir esse dever era impiedade
gravissima, ja que se constituia na destruigao
da felicidade de uma série de antepassados, num
“parricidio multiplicado por tantas vezes quan-
tos antepassados houvesse na familia™ (Fustel
de Coulanges, 2001:35).

Mas se os sacrificios fossem realizados
corretamente e a religifio seguida conforme as
regras. 0s mortos se tornavam deuses tutelares,
que protegiam a familia, expulsavam os inimi-
gos. zelavam pela seguranga do lar. Havia en-
tdo uma grande troca de favores entre vivos e
mortos: os vivos lhes levavam o alimento, os
repastos e libagdes; os mortos davam aos vivos
recompensas, prote¢do, gragas. Dessa relagao
surge um forte liame entre vivos e mortos, en-
tre as diversas geragdes, tornando a familia um
corpo coeso e insepardvel.

s tarde as cidades tiveram sens deuses proprios, que eram adorados por todos os cidadios.
3 L uetano, De fuctn, 9, apid FUSTEL DE COULANGES, 2001:34
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Os mortos da mesma familia eram en-
terrados em um mesmo timulo, situado normal-
mente dentro da propriedade familiar, para que
os ancestrais permanecessem perto de seus des-
cendentes.

O culto ndo era publico, mas sim confi-
nado ao interior da casa, da familia; as regras eram
estabelecidas pela familia, pelo pai, pontifice e
sacerdote dessa religido doméstica. Nenhum po-
der externo regrava o culto, ele era livre.

Essa religiio se propagava por meio
da geragdo. Através da geragdo o pai trans-
mitia ao filho sua crenga, seu culto, seus deu-
ses, bem como o dever e o direito de realizar
os sacrificios e repastos. A crianga entrava
em comunhdo com os deuses da familia, ja
que eles eram sua propria familia, seu san-
gue. “A crianga era, portanto, ao nascer, por-
tadora do direito de adora-los ¢ de lhes ofe-
recer os sacrificios, tanto como mais tarde,
quando a morte a tivesse divinizado. estaria
ela mesma presente entre os deuses da fami-
lia” (Fustel de Coulanges, 2001:37). Mas nio
bastava simplesmente conceber um filho: ele
deveria advir de uma unidio conforme a reli-
gido™ e uma ceriménia, quando de seu nas-
cimento, o deveria purificar e introduzir no
culto doméstico.

Essa veneragdo, essa adorag@o pelos
antepassados pode ser explicada pelo fato de
que, para esses povos antigos. a concepgao ti-
nha o mesmo valor do milagre da criagao para
religides como o Cristianismo, o Judaismo e o
Islamismo. Entdo aquele ser que havia dado
vida a um outro era tido como dotado de po-
der, de um carater divino, sagrado. Também
podemos tentar explicar essa adoragéo pelo fato
de que os mortos, se ndo fossem [eitos a eles
todos os sacrificios devidos, se voltariam em
ira contra 0s vivos.

Ainda se afigura importante explicar o
porqué de essa religido se propagar somente de
homem para homem. Isso se dava devido a uma
antiga concepgiio, encontrada nos ledas, para
a qual o poder reprodutor residia exclusivamen-
te no pai. O pai somente detinha o principio
misterioso do ser e transmitia a centelha da vida.
Uma seqiiéncia de prescrigdes das Leis de Manu
bem elucida esse aspecto:

“Art. 4507 A muther é considerada pela
lei, como o campo, 0 homem como a
semente; é pela cooperagdo do campo
e da semente que tem lugar o nascimen-
1o de todos os seres animados;

Art. 4327 Se se compara o poder pro-
criador masculino com o poder femini-
no, o macho é declarado superior por-
que a progenitura de todos os seres
animados ¢ distinta pelos sinais do
poder masculino.

Art. 4337 Qualquer que seja a espeécie
de grdo que se lance no campo prepa-
rado, na estagdo conveniente, esta se-
mente se desenvolve em uma planta da
mesma espécie, dotada de qualidades
visiveis particulares.

Art. 4549 Sem dnvida nenhuma, esta
terra é chamada a mde primitiva dos
seres; mas, (1 semente, em sua vegera-
¢io, ndo desenvolve nenluma das pro-

2n

priedades da mde”. -

Ainda podemos nos valer de um dos
mantras dos ledas, recitado quando o pai pega
em seus bragos o recém-nascido:

“De cada menbro meu vocé nasceu:
vocé nasceu especialmente do meu co-
ragdo, voce é men proprio eu, carregan-
do o nome filho, que vocé viva por cem
oufonos”(Raghavan, 1953:296).”

= O casamento tinha uma série de ritos que visavam mtroduzn a mulher no culto da familia, como, por exemplo, em Roma, a confir-
reatio, em que homem e mulher compartilhavam um mesmo bolo, o forrens

2 Lers de Manu, IX,

aducao livre do autor Texto original: “From each limb of mine you are born: you are Born especially from my heart. vou are my

own self bearing the name “son™. may vou live for a hundred aotumns™
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Podemos dizer entdio, apds o exame des-
sa religidio doméstica, que o que uniu 0s mem-
bros da familia ndo foi nem o sangue, nem a
afeigdio, nem a forga fisica, mas sim algo mais
poderoso, a comunhdo do culto. Néo foi a reli-
gido que criou a familia, mas foi ela que lhe
deu suas regras, que seriam muito diferentes
caso houvesse sido fundada nos sentimentos
naturais, nos lagos afetivos. Veja-sec como exem-
plo a forga que tinha inicialmente o parentesco
agnaticio (que se transmite pela comunhdo do
culto, pela oferta de sacrificios a um ancestral
comum) em face do cognaticio (parentesco
transmitido pelo sangue).

2.4. O relato do Mahabharata

No Mahabharata, épico indiano, encon-
tramos exemplo singular de como essa crenca
permaneceu viva no coragiio desse povo, mes-
mo apés a concepgio dos deuses da naturcza e
outras divindades que ndo as domésticas, como
Shiva, Indra, entre outras.

Em certo ponto da narragfio, conta-se que
Pandu, um eximio arqueiro, mata por acidente
um sabio, no momento em que este € a esposa,
misticamente transformados em cervos selva-
gens, copulavam. Durante sua agonia, o sibio
amaldicoa Pandu com a morte, caso ele venha a
ter relagdes carnais com qualquer mulher, para
que ele morra da mesma forma que o sabio.

Amaldi¢coado, Pandu decide se tornar
celibatario e se dedicar a pratica das austerida-
des, mas. com o passar do tempo. uma preocu-
pagio comega a surgir: ter filhos; e aqui cita-
mos uma passagem:

“Owvira dizer da boca dos sabios que
wm homem sem fithos condena a si ao
inferno, e aguilo tomou logo uma pro-
por¢do tal que o renunciado ja nem

mesmo dormia direito™

¥ Essa crenga ¢

Interessante aqui também se faz relatar a
solugiio encontrada para o tormento de Pandu.

Uma de suas mulheres, Kunti, tinha o
poder de, através de um certo mantra, invocar
qualquer deus e ser por ele concebida. A pedi-
do de Pandu, que “néo coube em si de felicida-
de” ao saber de tal dom da esposa, ela concebe,
em rés anos, de trés deuses diferentes, e os fi-
lhos dessas relagdes eram tidos por Pandu como
seus proprios filhos. além de seu problema se
achar resolvido.

Isso nos demonstra que o vinculo de
sangue ndo era o mais importante, mas sim um
vinculo subjetivo, oriundo da religido. da ne-
cessidade de se perpetuar o culto doméstico.

3. A adociio

3.1. A origem

Nos itens anteriores, explicamos as
crencas sobre a alma e a morte, o culto dos
mortos, a religidio doméstica: vimos como essa
religido s6 pode ser praticada pela propria fa-
milia, sendo que o filho ¢ o principal sacerdote
dessa religifio, o responsavel pela felicidade
post-morten de seus antepassados, ja que € sua
a obrigacio de lhes levar os alimentos. fazer as
libagdes e sacrificios necessarios, evitando as-
sim que sofram tormentos eternos. O surgimen-
to do instituto da adogio entre os romanos estd
estreitamente ligado a tais crengas.

Imaginemos um homem que ndo pode
ter filhos e cuja idade avanga; ele sente a proxi-
midade da morte ¢ uma preocupagio o atormen-
ta; Quem ira render-lhe o culto, levar os repas-
tos funebres apds sua morte, ndio s0 para cle,
mas para todos seus antepassados, 0s quais
podem estar sendo condenados a “fome eter-
12", pela extingdo de sua familia?

evidenciada nas {eis de M, ja que em virios trechos ¢ mencionada @ idéia de que, pelo nascimento do filho, um

homem ganha mundos celestes, ouamortaldade. B mblematica para corroborar com esse trecho do Mahabharata ¢ a seguinte prescri-
i da referida ler “Pela razdo que o filho fivea sea pai da morada infernal chamada pont, ele tem sido chamado Salvador do

tterny pefo propro Brama”™ Leis de Mane, TX, 354
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Podemos imaginar a magnitude da pre-
ocupagdo diante dessa tragédia que se apresen-
ta. Para por termo a esse problema, a adogéio
aparece como a solugfio. Adote-se um filho.
introduza-o no culto da familia e ele podera
continua-lo, garantindo aquele que o adotou o
descanso eterno junto a seus antepassados.

A adogdo visa proteger tudo aquilo em
que acreditavam os povos de que falamos, pois
como bem diz Fustel de Coulanges:

“Adotar um filho era ser cioso com a
perpetuidade da religido doméstica, com
a salvagdo do fogo doméstico, com a
continuagdo das oferendas fiinebres,
con o repoiso dos manes ancestrais”
(Fustel de Coulanges. 2001:50).

Como prova dessa relagiio temos um
trecho de um discurso de Iseu, num processo
em que se contestava a legitimidade da adogéo
de um filho. Primeiramente, o orador ateniense
1nos mostra os motivos para adotar um filho ¢
posteriormente fala sobre o que ocorrera caso a
adogio seja anulada. Vejamos:

“Menecles ndo desejava morrer sem fi-
thos; precisava deixar alguém para o
sepultar e celebrar-the, depois. as ceri-
manias do culto fiinebre. Se vos anu-
lardes minha adogdo, fareis com que
Menecles esteja morto sem deixar um
fitho atrds de si e, consegiientemente
ninguém realizard sacrificios em sua
honra e the oferecerd os repastos fiine-
bres, e, enfim, ele ficard sem culto™. ™

Também Cicero nos fala sobre a ado-
¢do (na forma de adrogatio), atestando que ain-
da em periodo mais recente tal instituto con-
serva a mesma finalidade:

“lm que consiste, pontifices, o direito
de adogdo? Sem divida, em que exer¢a

a adogdo guem jd ndo pode ter filho,
mas tenton té-los quando podia” e
“costuma-se exigir como motivo de
adogdo que a realize aquele que pre-
tende, conforme o direito legal e ponti-
Sical, obter o que ja ndo pode conse-
auir pela natwreza™. "

Quando se adotava um filho, era preci-
so. antes de tudo, desligi-lo do culto de sua fa-
milia original, e isso se fazia através da sacro-
rum detestatio, formalidade praticada ante os
pontifices. que pode ser considerada analoga a
emancipagdo. Entdo se realizavam as cerimoni-
as, semelhantes aquelas do nascimento, que o
introduziam no culto de sua nova familia.

Posteriormente, em Roma, as razoes
para se adotar ja se haviam alterado, mas a reli-
gido continuou a influencid-la, como se pode
ver ao analisarmos as diferengas entre as duas
modalidades de adogfo praticadas. a adoptio e
a adrogatio.

3.2. Adoptio e adrogatio

Em Roma foram praticadas duas mo-
dalidades de adogio: a adrogatio € a adoptio.
Como ja dito (vide nota | supra). a adrogatio
era a adogio de um sui juris. enquanto a adop-
tio era a adocdo de pessoa alieni iuris.

Acreditamos que. para que pudesse
ser continuado o culto doméstico de uma fami-
lia, qualquer uma dessas modalidades fosse efi-
caz. Os autores nos informam de que a primei-
ra modalidade praticada foi a adrogatio. Nesse
sentido:

“Seguramente ¢ a adrogatio a forma
mais antiga da adogdo e suas formas ¢
estilo primitivo nos permitem pensar
que ¢ contempordnea da fundagdo de

Roma™ (Guillen. 1981:170).%!

sew, De menechis freveditare, 10-46, apud FUSTEL DE COULANGES, 2001: 50,

¥ Cicero, e domo, X1, X1V,

" Tradugio livie do autar. Mo original = Seguramente es la arrogacion la forma mas antigua de la adopeon v sus formas v estilo

Primitive nos permiten pensar que es contemporanea de la fundacion de Roma™
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A proposito da fungdo da adrogatio, nos
fala Mommsen:

“_ a extingdo da casa ou do cld é um
mal mesmo para a comunidade, que pri-
mitivamente dava aquele que nio tinha
filho o meio de evitar tal calamidade
através da adogdo, na presenca do
povo™ (Mommsen, s/d: 71). %

Na adrogatio™ , com a passagem de um
sui iuris para a potestas de outro, uma familia
era absorvida pela outra. O ad-rogado passava
a integrar a familia do ad-rogante, levando jun-
to todos seus bens e descendentes. Extinguia-
se uma familia, um culto doméstico, e tal fato
interessava tanto ao Estado (alterava-se o na-
mero de familias que o constituiam) quanto a
religido (extinguia-se um culto doméstico).

Portanto, ela deveria ocorrer perante o
povo reunido no comicio por curias, presidido
pelo Pontifice Maximo. Este fazia uma serie
de perguntas (rogationes, dai 0 nome adroga-
tio): ao ad-rogante, para saber se realmente de-
sejava se tornar pater familias do ad-rogado;
ao ad-rogado, para saber se ele desejava ingres-
sar na familia do ad-rogante; se, entdo. a opi-
nidio dos pontifices fosse negativa, todo o pro-
cesso se paralisava, mas, se fosse positiva, in-
terrogava-se, através de uma formula solene. o
povo reunido em cirias, para obter. ou ndo. sua
aprovagio. No dizer de Gaio (/nst.. 1, 98-100)
era uma adoptio per populunt.

Essa intervengio toda era um método
de controle da adrogatio. Avaliava-se a impor-
tancia reciproca do culto familiar que iria ser
extinto e daquele que sobreviveria. Avaliava-
se também se a verdadeira intengdio do ad-ro-
gante era continuar o culto de sua familia, ou
se era por as maos fraudulentamente sobre os
bens do ad-rogado.

2 Tradugda Iivre do autor. No origmal. =

Uma vez aprovada a adrogatio pelo
povo, os pontifices procediam a sacrorum de-
festatio, pela qual o ad-rogado renunciava aos
manes de sua antiga familia. O ad-rogado pas-
sava entdio a integrar a nova familia, como he-
res sacrorum (herdeiro do culto).

Quando, nos fins da reptiblica, entraram
em decadéncia os comicios por carias, a adro-
gatio passou a se realizar na presenga, além do
pontifice, de 30 lictores. representantes das 30
ctrias. As indagacdes do magistrado se dirigi-
am agora somente ao ad-rogante ¢ ao ad-roga-
do. sendo que a presenca dos lictores asscgura-
va a continuidade de uma antiga tradigdo.

Posteriormente, Diocleciano. em 286 d.C..
altera as formalidades da adrogatio. que passa a
ser feita através de um rescrito do imperador.

Ja a adoptio. segundo Jose Guillen, ¢
mais recente que a adrogatio: parece que deriva
das XII Tabuas™ (Guillen, 1981:174). Tal afirma-
¢dio ¢ confirmada se prestarmos atengiio as for-
malidades seguidas para a sua realizagdo, pois elas
se baseiam em uma prescrigdo da referida lei, se-
gundo a qual o filho, caso seu pai 0 vendesse por
trés vezes, estaria livre da patria potestas.

Assim. para que se realizasse a adop-
tio, eram seguidas as seguintes solenidades: a)
a mancipatio. que extinguia o patrio poder (de
inicio trés mancipationes sucessivas, como nas
X11 Tabuas, depois, apenas uma) e b) a in iure
cessio, uma cessio de direito pura e simples.
realizada em favor do adotante, perante o pre-
tor™ . pela qual o adotado passava a patria po-
testas do adotante.

Fssa forma de adogdo. utilizada duran-
te todo o periodo classico. por ndo causar a ex-
tingiio de uma familia, ndo interessa ao Estado
¢ nem a religido; é um negacio privado entre
dois patres, que regulam eles mesmos seus in-

"extinction de la Maison ou du elan est un malheur méme pour la communauté, qui

primitiventent donnait & celui qui n”avait pas d enfant le moyen deviter cette calamité par "adoption, cn présence du peuple”
 Nesse item, apresentamos uma sintese dagquilo que nos informam: José Carlos Moreira Alves (Direito Ronaro Tol {1), Jean Gaude-
met (Dot privé romei), Jose Guillen (1 7RIS Roma: Vi v costumbres de los Ronanos. 1ol 1), Antdénio Chaves (Adogao e legitima-
cito adotiva), Valdir Szmiek (Adogan). Aula Gehio (Noctes Atticae, ¥, 19) e Cicero (De domae, X1 e XIV).

Wadan

e sevrain oA seasin e madalidade die adocio ¢ nosterior. ia aue a criagdo do cargo de pretor se deu em inTacC.
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teresses. Dai afirmar Arangio- Ruiz, ao compa-
ra-la com a adrogatio:

“A adoptio teve, ao invés, a mais mo-
desta fungido de deslocar forgas laborativas,
exuberantes num grupo, para outro grupo onde
faltassem; foi, portanto, um ato meramente pri-
vado, que se realizava entre os dois pais de fa-
milia interessados., como qualquer outro ato do
género, e sem que nele tivesse importancia a
vontade do adotado™ (apud Chaves, 1996: 35).

4. Conclusiio
A adogdo, em Roma, teve sua origem

na religido doméstica, que cultuava os antepas-
sados e que fazia depender a felicidade deles
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