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Resumo: Este trabalho tem como objetivo expor as reflexdes que
suplantam o campo da filosofia ¢ penetram no Direito, mostrando as
polémicas que tangem principalmente os conceitos de pena ¢ cas-
tigo. Em um primeiro momento ¢ imprescindivel apontar algumas
consideracoes acerca da moral para Friedrich Nietzsche, uma vez
que hoje cla mantém intima relagdo com 0 Direito ¢ com a pro-
pria pena. Doravante sera analisado o castigo, a forma primordial
da pena, buscando scus elementos origindrios ¢ o seu nascedouro.
A partir de entdo vislumbra-se diretamente a pena, abandonando o
campo privado caracteristico do castigo. Como monopolio do Es-
tado, fruto do Direito Pablico, a pena ainda guardara os clementos
essenciais das primeiras reprimendas, os quais, mesmo diante desta
transformagdo, permanccerdo em estado latente nas modernas re-
pressdes ¢ levam a apenas um ilusorio distanciamento entre o cas-
tigo e a pena.
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Introduciio

Sociedade do Punir

O génio criador do homem s¢ mani-
festa desde tempos imemordveis como um
instrumento voraz para a realizagdo de in-
contaveis objetivos, ora empregando toda
a sua forca para a construgdo de elementos
inteiramentc novos, ora para a completa
destrui¢do de tudo aquilo por ele concebi-
do nas eras primevas. A manifestagao dessa
forga adquire um aspecto indubitavelmente
mais curioso a parlir do momento em que
ela comega a ditar as regras de organizagio
da vida, condenando as desventuras de uma
existéncia subjugada ao isolamento ¢ lou-
vando uma organizagdo associada com seres
supostamente semelhantes, uma sociedade
de seres racionais.

Neste sentido a cultura' e seus diver-
sos componentes se insercm perfeitamente
como o mais forte ¢lo entre os membros da
sociedade. Os valores, a moral ¢ 0s compor-
tamentos comuns ¢ arraigados pelo tempo
sdo aqui erguidos como 0s dominantes ¢
de consentimento obrigatorio, cujo simples
pensamento de transgressao ja se configura
como fato idoneo de receber duras reprimen-
das. O talento criador do ser humano se erige
novamente, agora como um meio habilidoso
na repressdo de tudo que contrarie 0s pre-
ceitos nortcadores da vida em comunidade,
seja por meio de instrumentos previstos
pelo proprio Direito, tipicos de sociedades
mais desenvolvidas, ou por outros mecanis-
mos sem um respaldo “positivo”, utilizados
como meio de defesa por todo o homem que
se torna “‘comum”.

Os instrumentos mais desenvolvidos
identificam-s¢ sob a terminologia castigo
ou pena, esta ultima genericamente utiliza-
da em intiimeras codificagoes existentces. (@]
derradeiro instrumento, por sua vez, utiliza

0 nome consciéncia. Assim, a pena conduz
o infrator ao carcere ou, em determinados
locais ¢ momentos da Historia, a morte. A
consciéncia, evidentemente em sua manifes-
tagdo coletiva, também condena o infrator.
A particularidade reside no fato desta retirar
o transgressor do seio da sociedade de “co-
muns”, N0 no que tange ao corpo, mas o seu
espirito.

A unidio representada pela cultura
ganha com o castigo o seu mais forte auxi-
liador. Neste ponto o apice da coesio social
se consolida, criando paralelamente a socie-
dade de “comuns” um complexo sistema de
punigdo, ou, mais apropriadamente, uma so-
ciedade do punir.

Indubitavelmente, dentre os elemen-
tos que integram a cultura, a moral ¢ o fator
preponderante para a apreciacio de todas as
situacdes ¢ estabelecimento da repressio. A
separagdo entre 0o recomendavel e o ndo re-
comendavel traduz-se em uma oposi¢do cn-
tre 0 bom e o mau; dois tipos de moral, mas
apenas uma permitida e transmutada em lei
na comunidade.

THo logo incute-se a necessidade de
indagar acerca da origem dessa valoracgdo,
do fundamento que levou o homem a defen-
der prodigiosamente determinados compor-
tamentos, colocando-0s como inquestiona-
veis exigéncias para todos os membros da
sociedade.

Para tanto o pensamento de Friedrich
Nietzsche, utilizado como base para este es-
tudo, oferecerda um polémico rumo a ser to-
mado. A origem se eleva como 0 pardmetro
para todas as investigagoes do filosofo. Os
primordios serdo buscados pelo método ge-
nealégico por meio de retornos aos primeiros
agrupamentos humanos que se formaram so-
bre a Terra e na propria origem etimologica
dos conceitos bom e mau. Assim, propoe-se
em um primeiro momento uma genealogia da

| O termo cultura envolve, de forma geral, 0 conhecimento, as crengas, os valores (sendo que para alguns autores a propria
moral seria uma modalidade destes), normas ¢ simbolos (LAKATOS, 1985, p. 140-144).
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propria moral e, doravante, como conseqii-
¢éncia imediata e indissocidvel, a genealogia
do castigo. A partir da solugdo para tal ques-
tdo j4 se podera considerar detalhadamente
o resultado do ndo cumprimento do que é
“bom”; a reprimenda, visualizando-a tanto
em sua modalidade antiga, concebida mais
apropriadamente sob a terminologia castigo,
como em sua atual concepegio, a pena.

Moral: Bom e Mau

Assim, qual seria o sentido ¢ a origem
do juizo “bom™? para tal indagac¢io Nietzs-
che contrapde a idéia de agdo nio-egoista,
termo que se consagrou ha séculos como o
mais proprio para adjetivar este juizo, uma
alternativa indubitavelmente mais ousada: o
“bom” como agdo originada a partir de um
tipo superior de homem, o qual impde sua
vontade de modo imperioso ¢ ¢ portador de
um grande egoismo, completamente incom-
pativel com o até entdo versado conceito de
“bom”. Ou seja, a partir da distingdo entre
homens fortes e fracos Nietzsche mostra
um ser identificado como o nobre ¢ podero-
80 que, ao olhar unicamente para si, sente ¢
estabelece seus atos como bons, afirmando
como ruins os atos “inferiores™ provenientes
dos plebeus.

Neste sentido, o fildsofo ressalta o
fato de que na propria origem etimolégica
do “bom™ ja se pode verificar a presenca do
sentimento de superioridade dos nobres. O
traco mais marcante deste sentimento ¢, no
entanto, concernente ao carater deste ho-
mem superior:

Eles se denominam, por exemplo, “os
verazes”; primeiramente a nobreza gre-
ga, cujo porta-voz ¢ o poeta Tedgnis de
Megara. A palavra cunhada para este fim,
€obkg [bom, nobre], significa, segundo
sua raiz, alguém que €, que tem realida-
de, que ¢ real, verdadeiro; depois, numa
mudanga subjetiva, significa o verdadeiro
enquanto veraz: nesta fase da transforma-
¢do conceitual ela se torna lema e distin-
tivo da nobreza, e assume inteiramente
o sentido de “nobre™, para diferenciagio

perantc o homem comum mentiroso, tal
como Tedgnis o vé ¢ descreve - até que
finalmente, com o declinio da nobreza, a
palavra resta para designar a aristocracia
espiritual, tornando-s¢ como que doce ¢
madura. na palavra Kexég [mau, feio],
assim como em dehdg [timido, covarde]
(o plebeu, em contraposicio ao dyaldc
[bom]), enfatiza-se a covardia: isto suge-
re talvez em que dire¢iio se deve buscar
a origem etimologica de dyafoc, passivel
de interpretagdes diversas (NIETZS-
CHE, 2007, p. 22).

Os homens mais elevados seriam a
cria¢do de uma sociedade aristocratica, onde
a existéncia de hierarquias ¢ fundamental ¢ a
diferenca entre os diversos tipos humanos ¢é
mais evidente. Caracteristicas como a virili-
dade, valorizagao da forga fisica e do espirito
guerreiro acompanhariio este homem eterna-
mente. Aqui a vontade de poder se manifesta
livremente construindo valores e exercendo
seu imperium sobre os seres desprovidos de
forca.

Esses primeiros nobres foram os po-
vos barbaros que ocuparam diversas regides
do Mundo Antigo, os quais lancavam-se so-
bre as racas de constituicio fisica inferior,
nesta situaco representadas pelas comunida-
des pacificas de comerciantes ou pastores.

A vida do homem forte, de acordo
com Nietzsche, ¢ calcada nos prazeres dos
instintos, na exteriorizagio das suas mais
profundas vontades. E inconcebivel para este
a existéncia de qualquer modo de repressio
destes instintos, uma vez que a coibigfo se
constituiria como um terrivel modo de negar
a propria vida.

Vivem, portanto, fundamentados no
denominado “espirito dionisiaco”, isto ¢, de
acordo com o modelo de existéncia do deus
Dionisio da mitologia grega, o qual fora
consagrado ao longo de inimeras lendas
como a divindade do vinho, da alegria ¢ dos
prazeres. Este espirito tera seu contraponto
no “espirito apolineo”, caracterizado pela
severa racionalidade e, assim, pela propria
repressdo dos excessivos preceitos de Dio-
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nisio. A partir desta distingdio ja se incute um
singelo indicio do modo de vida do homem
oposto: o fraco.

A existéncia do fraco sera marcada
pela repressdo dos instintos imanentes ao
homem ¢ pelo olhar ignobil que se dirige
sempre para fora de si mesmo. A inscguranga
¢ a covardia conduzirdo tais homens a neces-
sidade de agrupamento com 0S8 SCUS iguais
para que, deste modo, haja a possibilidade
de sobreviver no perigoso terreno repleto
das mais ameagadoras bestas. O sofrimento
_ ou até mesmo o gosto pelo proprio sofri-
mento como se vera adiante — abrird margem
para a criagdo de clementos transcendentais
que tentem justificar a situagdio de pentria,
consolando-os. Surge deste modo, através
da criagdo de novas divindades, em especial
com o advento do Cristianismo. a justificati-
va essencial para o sofrimento humano ba-
seada em afirmagdes acerca do denominado
“pecado original”, 0 qual vem desde épocas
primitivas “corrompendo” o sangue do ho-
mem. Tio logo este fraco vera na repressao
dos instintos um mandamento divino. A coi-
bicio do prazer constituir-se-a como um dos
requisitos basicos para quc 0 “fraco” entre
em um mundo criado somente para cle, o
Reino de Deus. A pentiria ¢ tida aqui como
uma situagio até mesmo vantajosa, visto quc
ela, originada na negagdo de si mesmo, sera
compensada com uma vida de “deleites™ e
“paz’” em um ambiente transcendental.

Aos olhos da moral do homem forte
esta justificativa cristd assume um aspecto
ainda mais grave:

Nio devemos enfeitar nem embelezar o
cristianismo: ele travou uma guerrd de
morte contra este tipo de homem supe-
rior, anatematizou todos o0s instintos mais
profundos desse tipo, destilou seus con-
ceitos de mal ¢ de maldade personificada
a partir desses instintos — 0 homem forte
como um réprobo, como “degredado en-
tre os homens”. O cristianismo tomou 0
partido de tudo o que ¢ fraco, baixo ¢ fra-
cassado; forjou seu ideal a partir da opo-
si¢iio a todos os instintos de preservagao
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da vida sauddvel; corrompeu até mesmo
as faculdades daquelas naturczas inte-
lectualmente mais vigorosas, ensinando
que os valores intelectuais elevados sio
apenas pecados, descaminhos, tentagdes.
O exemplo mais lamentavel: o corrom-
pimento de Pascal, o qual acreditava que
seu intelecto havia sido destruido pelo
pecado original, quando na verdade ti-
nha sido destruido pelo cristianismo!

(NIETZSCHE, 1996, p. 29).

Toda esta valoragio, isto ¢, a nobreza
associada ao juizo “bom™ ¢ a plebe negado-
ra associada ao “mau’”, adquirird um sentido
{otalmente diverso ao longo dos séculos. Em
seu caracteristico e perpétuo olhar para fora
de si, o fraco vera no forte, no homem guer-
reiro e conquistador que exala o terror por
onde caminha, um motivo de grande temor.

Concomitantemente a este medo, a
impossibilidade do homem fraco se tornar
forte o deixard profundamente ressentido,
fazendo com que cle trabalhe para destruir
todas as manifestagdes do espirito superior
que cle nunca conseguira atingir. Nesta 10-
gica ja ¢ possivel mencionar as primeiras
transformagdes: “bom” serd o individuo que
se sujeita a uma dominagdo, que reprime
seus instintos, ndo goza da vida terrena ¢ dos
“prazeres” que 08 fortes, os maus, com tanta
alegria festejam.

Nasce um confronto que sofrerd pro-
fundas criticas do filosofo: a moral criada a
partir do ressentimento dos fracos impossi-
bilita ou, mais propriamente, torna ilicita a
agiio dos homens fortes, 08 quais, diante des-
ta nova moral, se transformam cm crimino-
sos dignos de grande deploragdo ¢ dos mais
duros castigos.

O nascimento do castigo

O castigo é visto genericamente
como a construgiio que sempre se alicergou
sobre os ditames morais de uma comunida-
de. como produto de uma eventual quebra
do codigo moral. Em um primeiro momento
apenas o desvio de uma codificacio ndo cs-
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crita que encontra unicamente na conscién-
cia do homem o seu respaldo. Em um tempo
posterior como sangdo penal que se abate
sobre o infrator de uma lei.

A moral apresenta-se sob csta visdo
como o elemento indissocidvel do castigo
e da propria pena. De um modo geral no
que tange todo o campo do Dircito ndo €
raro encontrar escritos que mostrem a mo-
ral como um elemento atrelado a este, tal
como apresenta o célebre jurista Giorgio
Del Vecchio:

O direito é necessario mas insuficiente
para regular o agir humano; sé a moral,
tendo em conta todos os fins da vida e su-
bordinando os fins inferiores aos mais al-
tos, domina a existéneia da pessoa na sua
integridade ¢ ajuda a resolver os sempre
novos problemas que acompanham esta
existéncia (apud SOIBELMAN, 1983,
pp.126-127).

Todavia, com base no método adotado,
encontrar-se-a o nascimento do castigo atrela-
do a fundamentos muito diversos dos ditames
morais. Para Nietzsche a origem do castigo
funda-se em relagdes materiais, especifica-
mente nas relagdes entre credor ¢ devedor.

Nesta concepgio o castigo surge como
reparagdo de um mal sofrido, desenvolven-
do-se sem qualquer relacio com os concei-
tos de culpa. A reparagdo vem como forma
de compensagdo para um eventual prejuizo,
o decorrente de uma divida que o devedor
negligente nio saldou. Assim, desde as mais
antigas relagdes de troca de mercadorias,
para que o devedor incutisse a conflanca
que o débito seria pago era imprescindivel
oferecer uma determinada garantia. Esta se
consagrava por meio de uma promessa que o
devedor fazia, comprometendo-se a fornecer
algum bem de sua propriedade diante da hi-
potese de ndo cumprimento da obrigacio, tal
como sua casa, cavalos ou instrumentos de
trabalho. Contudo, a garantia mais expres-
siva e usual encontra-se gravada no proprio
corpo do devedor insolvente, alvo de toda a
furia do credor prejudicado:

Sobretudo. o credor podia infligir ao cor-
po do devedor toda sorte de humilhagoes
¢ torturas, por exemplo, cortar tanto quan-
to parecesse proporcional ao tamanho da
divida — e com base nisso, bem cedo e em
toda parte houve avaliacdes precisas, ter-
riveis em suas minucias, avaliagdes legais
de membros e partes do corpo (NIETZS-
CHE, 2001, p. 54).

A afli¢iio do devedor eleva-se como a
compensacdo do credor em razdo da obriga-
¢fdo ndo cumprida. No entanto, mesmo com
esta propor¢io direta entre o prejuizo e a dor,
evidentemente a lesdo sofrida pelo credor
nio serd sanada, ainda assim ¢le ndo reave-
ra o bem envolvido na obrigagiio de outrora.
Deste modo, qual seria o sentido de infligir
ao corpo do devedor toda sorte de punigdes
se o credor nunca podera voltar ao status guo
ante? a resposta, de um certo modo inusitada
para o homem moderno, “racional”, encon-
tra-se no prazer que a crueldade do castigo
confere ao credor.

Ultrajar o devedor representa uma sa-
tisfagdo intima, uma maneira do credor par-
ticipar de um direito de senhores:

Tornemos clara para nos mesmos a estra-
nha logica dessa forma de compensagao.
A equivalénecia estd em substituir uma
vantagem dirctamente relacionada ao
dano (uma compensagio em dinheiro, ter-
ra, bens de algum tipo) por uma espéeic
de satisfagdo intima, concedida ao credor
como reparagiio ¢ recompensa — a satisfa-
¢iio de quem pode livremente descarregar
seu poder sobre um impotente, a volipia
de “faire le mal pour le plaisir de le fai-
re”, o prazer de ultrajar (...). A compen-
saclo consiste, portanto, em um convite
e um direito a crueldade (NIETZSCHE,
2001, p. 54).

A crueldade constitui-se como um
prazer no Mundo Antigo, nlo se restringindo
apenas as relagdes de troca. Como cldssico
exemplo pode-se mencionar Roma, com os
incontaveis massacres teatrais exibidos, con-
jugando o sangue de tudo o que penetrava
nas arenas com a felicidade de quem promo-
via tais eventos ou com a euforia da propria
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populagdo que os assistia. Muitas comemo-
ragoes de tempos primitivos demonstram a
valorizagdo extrema da crucldade, a qual re-
presenta, segundo Nietzsche, um “chamariz
a vida”, uma forca ativa que tinge o castigo
com o elemento festivo.

Portanto, a relaciio entre credor ¢ de-
vedor fornece as condi¢des para o surgimen-
to do castigo. Neste momento primordial o
castigo guarda uma intima relagdo com o di-
reito privado. Evidentemente s as relagoes
de troca de mercadorias entre os homens
apoiam-se em normas destinadas a regula-
mentagdo de particulares, com o castigo ndo
poderia ser diverso, visto que ¢le encontra o
seu nascedouro nestas mesmas relagdes.

Tal nogdo ganha distancia da con-
cep¢dio moderna de pena como sangao que
deve ser determinada e aplicada unicamente
pelo Estado. Todavia, a propria relagio que
a sociedade exerce com cada um de seus
integrantes ndo poderia ser igualmente con-
siderada como uma relagdo entre credor e
devedor? Estas primitivas relages de troca
abrem caminho para uma mais complexa,
evoluida para a relagdo politica entre socie-
dade e individuo, também com exigéncias,
promessas ¢ por derradeiras conseqiiéncias
o0s castigos.

Assim ocorre a passagem do castigo,
em decorréncia do proprio desenvolvimento
da sociedade: de manifestagdo do direito pri-
vado para a pena, fruto do direito publico e
monopolio ndo do ofendido, mas do Estado.
O devedor quebra aqui os ditames da cultu-
ra, da moral ¢ dos valores compartilhadas
pelo “todo”, tendo como conseqiiéncia a re-
primenda, expressa por lei escrita juntamen-
te com os valores nio respeitados. O credor,
enfurecido com o individuo que se desvia do
“comum’”, ergue-se mostrando sua soberania
tanto sobre o insolvente como sobre os de-
mais membros da sociedade para preservar a
unido ameacada.

Esta transformag@o pressupde um
distanciamento do conceito material de divi-
da ¢ uma proximidade com a moral. Aqui ja

se forma o conceito mais contemporaneo da
ligagdo entre moral ¢ direito, com este sen-
do, ao menos em certa medida, a expressao
de garantia da primeira.

Segundo Nietzsche (2007, p. 64) o
direito foi primordialmente forjado por ho-
mens fortes como um meio auxiliador em sua
tipica atividade, o dominar. Assim, a moral
da nobreza foi a primeira a ser expressa nas
regras do direito. Por meio deste obtinha-se
mais um instrumento na “luta contra todos
os sentimentos baixos, buscando colocar fim
entre os mais fracos a ele subordinados, ao
insensato influxo do ressentimento”.

A partir da lei institui-se o justo e 0 in-
justo, o soberano estabelece 0 que ¢ bom aos
seus olhos e o que ¢ lhe é repugnante, tudo
com fundamento em seu codigo de valores
morais. O bom original, portanto, € a fonte
da lei e a sua propria meta de prote¢do.

Todavia, a moral sofrerd uma profun-
da transformacdo no decorrer da Historia,
a qual inevitavelmente conduz a uma visio
completamente diversa do castigo. Os con-
ceitos de justo e injusto adquirem outros
contornos a partir do momento em que a
moral da plebe se erige como a dominante
¢ se enraiza em todas as relagoes humanas,
conduzindo, de acordo com o filésofo, ao es-
tagio atual do dircito e da pena.

A Revolugiio Escrava na Moral e a trans-
mutacio do castigo

A mudanca na moral ja foi suficiente-
mente bem delineada quando se tratou sobre
as origens dos ditames morais, com 0 nNovo
preceito de que toda maneira de coibigdo
dos instintos e vontades se torna algo reco-
mendavel ¢, portanto, bom. Neste contexto a
“transvaloragiio de todos os valores™ se pro-
cessa a partir do momento cm que 0 ressen-
timento comeca a ditar os valores da vida,
definindo o que passa a ser bom ou mau.

Ao dizer ndo a si mesmo, fato tipico
da moral escrava, surge o campo propicio
para a apari¢io do ressentimento ¢ da inveja
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com relagiio a todo modo de vida considera-
do superior. A repressdo passa a ser valorada,
comegando a ser algo desejavel ¢, com o de-
correr dos séculos, a propria regra de vida de
todos os homens que vivem em sociedade.

Contudo, como armas tangiveis nao
sido elementos utilizados pelos fracos neste
primeiro confronto, torna-se necessario bus-
car em elementos externos ao mundo qual-
quer instrumento que concretize a vitoria e
que possa justificar a sua moral “decaden-
te”. A religido sera a grande auxiliadora do
homem fraco nesta empresa contra a moral
aristocratica, a arma mais voraz ¢ devasta-
dora de tudo que scja superior.

Evidentemente os sacerdotes foram
os grandes responsaveis por esta transforma-
¢do. Neste momento a critica de Nietzsche
volta-se especialmente contra os sacerdotes
judeus, os quais, por meio do odio dirigido
aos invasores romanos, foram os grandes
lideres no trabalho de transformagio do
“bom” em tudo que é ndo-cgoista, piedoso
e cristdo. O que o forte outrora fazia passa a
ser desenvolvido de um modo peculiar pelo
fraco, ou seja, pelo uso de diversos pretextos
ele tenta devastar toda moral oposta para que
a sua seja justificada.

O cristianisnio ganha forga ao longo
dos séculos e se torna uma parte indisso-
ciavel do Estado, se consolidando como a
base de uma vida que deve ser pardmetro do
homem social. A for¢a da religido se erige
contra toda forma de transcendéncia diversa
e passa a condenar qualquer simples mani-
festagdo oposta aos scus ditames. Neste con-
texto inimeros massacres religiosos foram
cometidos pelo homem, cuja mio utilizava
tanto o chicote como o codigo divino que
Sempre consagrou 0 amor ao proximo.

A propria emancipagdo que fora ob-
tida pelo homem entre os séculos 18 ¢ 19
significa apenas um aparente desligamento
da religidio. A lei continua a representar, evi-
dentemente nio em todo o scu contexto, os
ditames preceituados por divindades. Nio
faz muito tempo que o Codigo Penal Brasi-

leiro estabelecia o adultério como crime, tal
como a propria biblia preceitua no livro de
Exodo. Duas condenagdes surgiriam aqui, a
divina ¢ a humana, racional. Com o homici-
dio o sentido é o mesmo, o homem incorre
tanto em um pecado como na consumagio
de um tipo penal doloso ¢ atentatorio a vida
humana. Muitas oufras situagdes poderiam
ser invocadas como exemplos dessa ligagio,
comprovando que por mais que o Direito
evolua e se torne imparcial, ainda assim ele
guardard um minimo da lei divina.

Neste momento a pena urge como
elemento fundamental para reprimir os ins-
tintos que inconvenientemente se manifes-
taram na sociedade. Dentre as suas intime-
ras finalidades, a mais essencial sera incutir
o sentimento de culpa no infrator, lazer o
criminoso pensar, criando nele uma cons-
ciéneia que o consuma pelo remorso. Em
um sentido mais especifico sua fungio serd
domesticar um homem diferente que néo
conseguiu se adaptar as regras repressivas
da vida em comum,

A Estrutura do Castigo

Segundo Nietzsche (2007, p. 68) dois
sdo 0s elementos que constituem o castigo ¢,
de certo modo, a propria pena: “o que nele €
relativamente duradouro, o costume, o ato,
o ‘drama’, uma certa seqiiéncia rigorosa de
procedimentos, ¢ o que € fluido, o sentido,
o fim, a expectativa ligada a realizagdo des-
ses procedimentos”™. O primeiro elemento,
diferentemente da finalidade, surge em um
momento anterior ao casligo, constituindo-
se como um de seus integrantes apenas pos-
teriormente. Neste sentido, a crueldade que
se consagrou justamente por seu aspecto fes-
tivo e prazeroso, ainda sem estar atrelada a
sangdes, passa a ser introduzida no castigo e
nos mais modernos procedimentos penais.

A finalidade do castigo, por sua vez,
assume contornos muito mais amplos, uma
vez que este ganha novos sentidos a cada
momento historico e acaba por se tornar algo
completamente indefinivel:
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Em um estado bastante tardio da cultura
(na Europa de hoje, por exemplo) o con-
ceito de “castigo” ja niio apresenta de fato
um tnico sentido, mas toda uma sintese
de “sentidos™ a histéria do castigo até
entdo, a histéria de sua utilizagdo para os
mais diversos fins, cristaliza-sc afinal em
uma espécic de unidade que dificilmen-
te se pode dissociar, que ¢ dificilmente
analisavel e, deve ser enfatizado, intei-
ramente indefinivel. (Hoje ¢ impossivel
dizer ao certo por que se castiga: todos
0s conceitos em que um processo inteiro
se condensa semioticamente se subtracm
a defini¢dio; definivel ¢ apenas aquilo que
ndo tem historia.) Mas em um estdgio an-
terior tal sintese de “sentidos™ ainda apa-
rece mais dissocidvel, mais mutavel; po-
de-se ainda perceber como em cada caso
singular os elementos da sintese mudam a
sua valéncia, e portanto se reordenam, de
modo que ora esse, ora aquele elemento
se destaca e predomina as expensas dos
outros, ¢ em certas circunstincias um
clemento (como a finalidade de intimi-
dagiio) parece suprimir todos os restantes

(NIETZSCHE, 2007, p. 68- 69).

O procedimento, portanto, ¢ utilizado
com as mais diversas finalidades. A morte
do infrator, seu isolamento da sociedade ou
até mesmo a propria tortura, seja aplicada
diretamente em seu corpo ou restrita a hu-
milhacdes diante da sociedade, sempre fo-
ram métodos tipicos dos sistemas penais do
Ocidente. Contudo, sua finalidade extrapola
a relativa simplicidade do procedimento. O
conceito de pena do século 19, completa-
mente imbuido de um forte discurso em prol
da defesa social ¢ insuficiente para os con-
ceitos mais contempordneos, cujo enfoque
se concentra na “recuperagdo” do criminoso,
em sua paradoxal ressocializagdo.

Diante deste problema, Nietzsche
(2007, p.69) apresenta um extensivo rol de
finalidades utilizadas ao longo da Historia:

Castigo como neutralizagio, como impe-
dimento de novos danos. Castigo como
pagamento de um dano ao prejudicado,
sob qualquer forma (também na de com-
pensagio afetiva). Castigo como isola-

mento de uma perturbagiio do equilibrio,
para impedir o alastramento da perturba-
¢dio. Castigo como inspiragio de temor
aqueles que determinam ¢ executam 0
castigo. Castigo como espécie de compen-
sagdo pelas vantagens que o criminoso até
entdo desfrutou (por exemplo, fazendo-o
trabalhar como escravo nas minas). Casti-
go como segregagio de um elemento que
degenera (por vezes de todo um ramo de
familia, como prescreve o direito chinés:
como meio de preservagiio da pureza da
raca ou de consolidagfio de um tipo social).
Castigo como festa, ou scja, como ultraje
¢ escarnio de um inimigo finalmente ven-
cido. Castigo como criagio de memoria,
seja para aquele que sofre o castigo — a
chamada “correciio™ —, scja para aqueles
que o testemunham. Castigo como paga-
mento de um honorario, exigido pelo po-
der que protege o malfeitor dos excessos
da vinganga. Castigo como compromisso
com o estado natural da vinganga, quan-
do este ¢ ainda mantido e reivindicado
como privilégio por linhagens poderosas.
Castigo como declaragio e ato de guerra
contra um inimigo da paz, da ordem. da
autoridade, que. sendo perigoso para a
comunidade, como violador dos seus pres-
supostos, como rebelde, traidor e violenta
dor da paz, ¢ combatido com os meios que
a guerra fornece.

Evidentemente niio se trata de um rol
taxativo, estando longe, portanto, de esgotar
o tema. Se em um determinado momento
histérico o castigo estd mais direcionado a
uma tnica finalidade ndo significa necessa-
riamente que as outras foram excluidas. Ain-
da se constituem como uma forga latente ¢
indissocidvel dos infinitos paradoxos, a qual
encontra-se muito bem escondida na “timi-
dez”” do homem moderno.

Conclusio

Por certo a busca das origens do cas-
tigo em campos ndo delineados pela moral
representa uma grande ruptura entre Nietzs-
che ¢ todas as concepgdes até entdo vigentes.
Mais controverso ainda ¢ a propria moral,
cuja origem encontra-se atrelada a ditames
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completamente diversos dos que a humani-
dade aprendeu a utilizar com o advento do
Cristianismo.

Assim, pelo método genealdgico,
constatou-se que a reprimenda nem sempre
esteve necessariamente atrelada a cultura de
um determinado povo, ou seja, ao conjun-
to de crengas, valores e moral. Tal concep-
¢élo, de uma sociedade que erige certos bens
como superiores ou algumas situagdes como
boas e, a partir de entiio, comega a protegé-
los por meio da pena, ¢ fruto de discussdes
mais tardias do raciocinio humano. Como
apresentado na parte introdutéria, a socie-
dade do punir ¢ também uma sociedade de
valores, cuja moral extrapola o dmago do ser
humano, da sua consciéncia, ¢ tinge forte-
mente o Direito com seu pudor.

O castigo, outrora relacionado a um
prazer que se origina pelo ultraje ao devedor,
foi o primeiro estagio do que hoje recebe o
nome de pena. A crueldade, o prazer cm fa-
zer sofrer alguém que ndo honrou com sua
promessa ¢ caiu na insolvéncia era a grande
marca desta primeira forma de reprimenda.
Todavia, semelhantemente ao que procede
com a propria natureza, em todos os proces-
sos evolutivos ¢ possivel encontrar certas
caracteristicas que ndo se alteram, em que
a esséneia do fruto derradeiro ainda guarda
intimidade com o originario. A evolucio va-
garosa do castigo, adquirindo contornos de
dircito publico em razdo da pena, certamen-
te ndo abandonou esta esséncia original, a
crueldade, o prazer em causar sofrimento no
devedor.

Quem incorre na insolvéncia ainda
¢ o homem que ndo conseguiu honrar sua
promessa, aquele que ndo logra éxito em
se adequar as exigéncias repressoras que a
sociedade lhe faz: deveres morais, compar-
tilhamento dos mesmos valores, de respei-
to 4 ordem juridica e as condutas comuns.
Téo logo a punicio se abate sobre o corpo
do devedor, principalmente sob a forma de
isolamento de tudo que lembre a sociedade,
pela legislagdo conterranea entendido como

as penas privativas de liberdade, isto é, a de-
ten¢do e a reclusio.

E justamente neste ponto residird o
maior paradoxo, decorrente do confronto en-
tre o procedimento penal mediante a simples
prisdo ¢ o scu sentido, a sua finalidade ex-
pressa em lei. Evidentemente a pena possui
diversas finalidades, tal como a retribuicdo
do criminoso pelo bem que ele lesionara e
a propria defesa do corpo social ameagado
pelo ato do infrator. Contudo, diante destas,
a fungdo ressocializadora sera a de contor-
nos mais Sinuosos.

Assim, tomando-se como base a pro-
pria lei brasileira que quanto a este ponto
exprime o entendimento dominante, encon-
trar-se-a na integragio social do condenando
um fim de relevancia incontestavel da pena.
Promover a readaptagdo, fornecendo condi-
¢oes que permitam o ingresso harménico do
infrator na sociedade que outrora o expulsa-
ra ¢ um dos sentidos que paralelamente ao
procedimento prisional constitui a pena.

O procedimento, conforme visto
anteriormente, se caracterizou por ser rela-
tivamente fixo ao longo dos séculos e pela
excessiva carga de crueldade que lhe tinge.
Por certo, os carceres - mormente os brasi-
leiros - ndo sdo bons exemplos de lugares
em que se prima pela bondade, onde se erige
um tratamento apto a desenvolver no homem
infrator o arrependimento pelos atos que ele
cometera. Como conjugar, entfio, ao proce-
dimento que continua apresentando a mesma
esséncia do castigo, a mesma crueldade, com
uma finalidade demasiadamente altruistica,
digna de um bom religioso, que ¢ a correcdo
do condenando e a sua total readaptacdo na
sociedade?

Tal controvérsia provavelmente de-
mandaria um grande esfor¢o para ser solu-
cionada, isto se efetivamente comportasse
uma verdadeira e aceitavel resposta. Contu-
do, o fundamento permanece inalterado. A
crucldade ainda é um prazer, a mesma ale-
gria que Nietzsche ressaltou no mundo anti-
go ¢ algo presente no homem moderno, to-
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davia disfarcado em pudores e na timidez. O
castigo assume um aspecto muito sério aos
olhos modernos, sendo que para o proprio
juiz deixar de ser visto como um mero cas-
tigador novas dissimulagdes sdo necessarias.
Assim, ndo existem mais castigadores, mas
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