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Resumo: O homem nasce como individuo, mas precisa constituir-se
como cidaddo de forma a atribuir um sentido em sua vida, visto que
56 consegue reconhecer a si proprio quando confrontado com o outro.
[ essa confrontagdo que vai determinar sua singularidade, sua
identidade. Mas aqui surge o primeiro problema: como fazer com que
essa singularidade ndio seja apenas uma colocagfo ideologica, uma
submissio a determinadas préticas sociais de dominagdo — enfim, uma
mera ilusdo. Para que tal ndo ocorra, ¢ de fundamental importincia a
questio do direito como ética ¢ justi¢a, ¢ da educagiio como caminho
para plena realizagfio da vida, condigdes de possibilidades necessarias
e conexas na constituigfio de uma consciéncia critica e convicta, tendo
como conseqiiéncias diretas as responsabilidades pelas escolhas feitas.
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1. O significado ¢ o significante do ser

Heidegger', em sua obra “Uma
introdugdo a Metafisica”, coloca uma
questdo fundamental a ser pensada pelo ser
humano, qual seja “Porqué as coisas existem,
em vez de absolutamente nada? (Why are
there essents rather than nothing?)”.
Embora ndo seja, necessariamente, a
primeira questdo formulada e talvez nem seja
nunca formulada pela grande maioria das
pessoas, porque, para que tal acontega, ¢
preciso uma condigdio especial da vida,
mesmo que seja um momento de profunda
depressio, quando “rodas as coisas ao nosso
redor estdo transfiguradas ¢ parecem estar
ali pela primeira vez™, ainda assim esta
questio continua fundamental porque coloca
a questio da prépria razdo de ser (ou falta
de razio...) de qualquer existéncia viva ou
inanimada. Mas a pergunta nio pode ser
formulada de qualquer modo. E preciso que
haja um comprometimento total de quem a
faz ¢ ndo uma mera emiss@o de uma frase da
linguagem.

YA indagagdo  pode  ser
explicitamente feita ou, nio
reconhecida como uma indagagdo,
.3';?”{?{(’.\'!”(.‘”!’{3 ‘D(l'.\'.\'(ﬂ' ‘(}(JJ' Hassas
vielas como wna brisa de vento; ela
pode permanecer insistentemente
qualquer pretexto,
poderemos ignord-la. (But this
question may be asked expressly,
or, unrecognized as a question, it
may merely pass through our lives
like a briefl gust of wind; it may
press hard upon us, or, under one
pretexto or another, we may thrust
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it away from us and silence it.)™.

ou, sob

Mas o que significa colocarmos
esta questdo, ou seja, que importincia ela
' HEIDEGGER, 1977,

; R, 1977 L
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* HEIDEGGER. 1977: 30.

pode ter no desenrolar de nossas vidas
didrias? Simplesmente porque ela envolve
uma defini¢io de ser humano como um ser
de possibilidades que se encontra ou se perde
de si mesmo nas incontiveis escolhas que
faz diariamente enquanto materializagiio de
uma determinada forma de ser e estar no
mundo. E o que Heidegger conceituou como
Dasein, ou seja, aquilo que o ser se faz, se
torna concreto através de uma existéncia
temporalmente determinada no mundo por
meio da consciéncia. Mas esse ser que se faz
exige uma convicgdo, a satisfagio de uma
necessidade que brota de si mesmo, como a
identificar as como elas
primeiramente sc¢ apresentam ¢ sio
apreendidas pela intuigdo, naquela fragdo de
segundos decisiva que caracteriza o
momento de encontro da consciéncia com
seu objeto, quando o julgamento ¢ a
classificagdo ainda ndo estido presentes.

coisas

“O principio ¢ néo nos deixarmos
seduzir por teorias simplistas, mas
experimentar as coisas como elas
se apresenfam num primeiro
momento (The main thing is not to
let ourselves be led by astray
overhasty theories, but to
experience things as they are on the
basis of the first thing that comes

12

to hand)™.

Do que foi até agora exposto,
talvez fossemos, inadvertidamente, tentados
a pensar que a pergunla poderia ser re-
escrita da seguinte forma “Porqué existe a
consciéncia?”, tendo em consideragiio que,
sem esta, o mundo concreto nio € percebido
(alguém, por acaso, conscguc estar
consciente de qualquer coisa quando estd
dormindo e nio sonhando?). E quando re-
formulamos a pergunta desta maneira,
invariavelmente abandonamos a pergunta
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inicial ¢ entramos em um universo
completamente novo, qual seja o da
subjetividade, pois agora a questdo ndo ¢
mais sobre a existéncia das coisas em gerais,
fora de mim ou dentro de mim, mas porque
eu, uma consciéncia precisa e singular,
percebo as coisas em vez de perceber
absolutamente nada. E quando escrevo “eu
percebo”, de forma irrecusdvel estabelego
a possibilidade de o “outro” também
perceber e nenhuma garantia ¢ dada de que
ele va perceber do mesmo modo que cu (por
acaso o que percebo como verde ndo €
percebido como vermelho pelo dalténico?).
Ocorre que, quando saimos da questio
fundamental, “Porqué as coisas existem, em
vez de absolutamente nada?”, embora
possamos inferir que implicitamente
estivesse presente a questiio da consciéneia,
¢ passamos a pergunta “Porqué a
consciéncia existe?”, estamos em um outro
nivel de indagagiio, porque agora ja ndo
perguntamos porque as coisas existem, mas
porque as coisas sdo percebidas desta ou
daquela forma. A existéncia das coisas niio
¢ mais questionada. Isso jd se cncontra
patente na propria concepgio da palavra
“consciénecia” (do latim conscientia), que,
de acordo com o dicionario Aurélio,
significa “Atributo altamente desenvolvido
na espécie humana e que se define por uma
oposigio basica: ¢ o atributo pelo qual o
homem toma em relagdo ao mundo (e,
posteriormente, em relagiio aos chamados
estados interiores, subjetivos) aquela
distancia em que se cria a possibilidade de
niveis mais altos de integrag@o™. Um outro
conceito também foi introduzido pela
utilizagdo da pergunta “Porqué a
consciéncia existe?”: o de subjetividade. E
este implica particularidade, singularidade.
E s6 ¢ particular, singular, aquilo que se
pode distinguir do diverso. do plural. E aqui
temos o conceito do “outro”, da alteridade,
do ser que, embora de naturcza fisica ¢

bioldgica andloga a nossa, de nos sc

TGARCIA-ROSA, 2002

diferencia por uma constitui¢do de
consciéncia nfio necessariamente idéntica.
E sc as consciéncias podem ser diferentes,
um outro problema ¢ colocado: dadas as
diferengas, como ¢ possivel, na relagfio entre
os homens, a integragdo das percepgdes?

Descartes foi quem estabeleceu que
a verdade habita a consciéncia, com a
“subjetividade (...)
transformada em referencial central ¢ as
vezes exclusivo para o conhecimento ¢ a

constituida ¢

verdade™.”

Estranha dicotomia. A subjetividade
¢ uma constituigiio tinica ¢ singular do ser,
mas a verdade representa a universalidade, a
identidade. Simultaneamente a sua formagio
como diferente em relagdo a todos os outros
homens, deve procurar aquilo que o
identifica, que o une a todos os demais: a
verdade. Esta ganha um status proprio, de
algo a ser decididamente procurado, sob pena
de que, aquele que ndo a encontrar, ficar
prisioneiro de suas proprias concepgdes ¢,
assim isolado dos demais. Mas essa
dicotomia é apenas aparcente. A subjetividade
aparcce, na maioria das vezes, apenas como
discurso ideoldgico ou como fendmeno
temporario na constituigdio da conscicneia.

“Desde Descartes, arepresentagdo
¢é o lugar de morada da verdade,
sendo o problema central o de
saber se chegamos a ela pela via
da razdo ou pela via da
experiéncia. Racionalistas ¢
empiristas diferem sobretudo
quanto ao caminho a tomar, mas
ambos ja sabem aonde queren ir:
ao reino  da verdade, da
universalidade, da identidade.
Platdo é, ao mesmo tempo, 0
grande inspirador ¢ o guia
infatigdavel dessa caminhada. Se
alguns participantes insistem em
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tomar caminhos desviantes ou
mesmo em negar que haja
caminhos pré-formados ou ainda
em negar que o céu exista, a
historia da filosofia cuida de
retragar os seus .percursos ¢ de
recolocd-los na via da verdade.
Caso isso sefa impossivel. Esses
participantes sdo expulsos da
excursdo.”

O modelo ideal de homem ji esta
dado e cabe apenas a ciéncia investigar e
encontra-lo. Desse modelo ideal existem
copias e simulacros, sendo as cdpias
constituidas da mesma esséncia que o
modelo ideal e os simulacros semelhantes
apenas na aparéncia, mas de natureza
diferente e, por isso mesmos, falsos. A
subjetividade sera apenas um fenémeno
temporario que explorard as diversas
condigdes de possibilidade para o encontro
da verdade, mas terd, necessariamente, que
resultar no mesmo ponto final. Exemplos
dessa “verdade” siio encontrados jaem 1644,
conforme explicita o seguinte relato:

“Em carta a um general em 1644,
Cromwell afirmava que ao
escolher os homens para defender
o Estado ndo se preocupava com
SHas opinides, Mas apenas com sua
lealdade em servi-lo. (...). Por
outro lado, no entanto, a
tolerdncia religiosa e a liberdade
de discussdo ¢ organizacdo dos
soldados eram indispensdaveis
para insuflar-lthes o dnimo
necessdrio para vencer batalhas
que, conforme muitos julgavam,
seriam (ravadas conira o
Anticristo — aquele que ameagava
implantar novamente a lgreja
Estatal (presbiteriana ou papista)
¢ impedir drasticamente a gldria
do Serhor na Terra -, Carlos I,

¢ GARCIA-ROSA, 2002: 9.,

Muitos soldados ndo poupavam
esfor¢os no campo de batalha, e
iam a luta entoando salmos
religiosos, porgue acreditavam
que estava em xequie sua salvagdo
e a conquista dos Reinos dos Céus,
ndo apenas a derrota do opositor.
Dai o entusiasmo religioso com
que se combatia.

Ha ainda um outro dado: a
disciplina militar. Ndo se tratava
apenas de uma multidéo escolhida
para realizar um fim em comum.
Era uma unidade formada pela
reunido de muitos corpos,
constituindo um grande corpo
militar.  Além do rigoroso
treinamenio em armas, cada
regimento, cada fileira, tinha wum
papel  predeterminado. O
individuo atuava em funcdo do
todo, ¢ tirava desse todo sua
habilidade e capacidade de
resisténcia. Como resultado, a
multiplicagdo de seu poder de
fogo. Mesmo quando em menor
niimero, o Exército do Novo Tipo
conseguia sobrepujar  seu
adversdario, que freqiientemente
ndo possuia nem organizagdo,
nem comando. Um exemplo disso
foi a fragorosa derrota sofrida
pelo exéreito escocés (13.000
homens) em 1648, quando em
menos de duas horas foi
inteiramente liquidado pelo
exército do Cromwell (composto
por 11.000 homens). Hobbes nos
diz que foi wma batalha téio
desigual, que os escoceses
perderan tudo o que um exéreito
pode perder: dos poucos que
lograram voltar a seu pais nem
todos traziam as espadas.

O mais importante, talvez, era o
fato de ndo ser imposta, essa
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disciplina, pelo general ou por
qualquer outra pessoa (...). Era
sobretudo uma disciplina interna
ou, antes, interiorizada pela
certeza de que Deus tudo via e
conhecia os seus eleitos. Tratava-
se, por assim dizer; de uma norma
instituida  pela propria
consciéncia, de tal modo que o
individuo mesmo se vigiava e se
corrigia, por saber-se vigiado por
Deus constante e
minuciosamente”.”

Confirmando uma das
possibilidades acima expressa, a da
subjetividade como ideologia, ¢
exemplificada no texto transcrito, Ostrensky®
vai afirmar duas experiéncias fundamentais
encontradas por Hobbes ¢ validas até os dias
atuais: 1) A liberdade de pensamento niio €
em si mesma nem perigosa nem inofensiva
ao poder hegemdnico numa dada sociedade,
desde que suas agdes resultem em uma
obediéncia a uma autoridade tnica. Se
aproximando da procura da verdade ideal
estabelecida por Platdo, ndo é o Contrato em
si, proposto pelo proprio Hobbes, que vai
realmente estabelecer a submissdo ¢ a
obediéncia ilimitada a uma vontade absoluta,
mas sim a sujeigiio, a “lei” estabelecida na
consciéncia do sujeito que lhe impde essa
obediéncia, “pois o que se aceita num
momento se pode recusar no outro, se assim
for conveniente. I preciso, portanto, criar
esse elo de necessidade e de conveniéncia™,;
2) a forma mais eficaz de obediéncia ¢ o
estabelecimento de uma ordem que ndo seja
questionada, legitimada por um processo que
o sujeito intimamente aceita como sendo a
“sua” verdade (ou uma verdade “natural e
necessaria”, que estd coesamente relacionada
com o proprio fendmeno de existir). Essa
verdade pode até ser contestada

TOSTRENSKY, 2002:96-97,
% OSTRENSKY, 2002: 101,
4 OSTRENSKY, 2002; 101,

privadamente pelo sujeito, mas no dmbito
do publico ela ndo sofre¢ nenhum
questionamento. Essas ligdes serdo levadas
as ultimas conseqiiéncias por Jeremy
Bentham e seu Pandptico, ao procurar
resolver os problemas das prisdes inglesas
no século X VIII e encontrar uma maneira de
torna-las (¢ aos presos) uteis a socicdade,
conforme pode se depreender dos seguintes
escritos:

“Que o olhar veja, sem ser visto —
at esta o maior ardil do Pandptico.
Se posso discernir o olhar que me
espia, domino a vigildncia, eu a
espio também, aprendo suas
intermiténcias, seus deslizes,
estudo suas regularidades, posso
o olho esta
escondido, ele me olha, ainda

despista-la. Se

quando néo estd me vendo. o se
esconder na sombra, o Olho
intensifica todos os seus poderes
— ¢ a economia ainda ganha com
isso, pois o nimero dos que
suportam a fungdo de vigildncia
pode ser reduzido na medida dessa
intensificagd@o. Assim, 'a aparente
onipresenga do inspetor (...), se
combina com a extrema facilidade
de sua presenga real .

Constata-se a poténcia de
remultiplicagdo que desenvolve a
mdquina benthamiana: para um
madxino de vigiados, um minimo de
vigilantes, uma aparéncia
esmagadora cobrindo uma
realidade parcimoniosa. Mas seus
poderes vdo até a criar uma
instdncia onividente, onipresente,
onisciente, fechando os reclusos
numa dependéncia de que ndo se
aproxima nenhuma prisdo
ordindria, uma instdncia em qie ¢
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mesmo preciso reconhecer um
Deus artificial.

O Pandptico é uma mdquina de
produzir uma imitagdo de Deus. "

O que Bentham deseja com scu
Pandptico ¢ fundamentar uma correlagio
racional entre todas as coisas, “Porqué as
coisas existem, em vez de absolutamente
nada?” seria prontamente respondido: “Para
servir (ou des-servir) uma as outras”, E
“Porgqué a consciéncia existe?”: Para
encontrar (ou forjar) o elo da correlagdo
necessaria entre as coisas, contornando o
des-servigo que a natureza, eventualmente,
deixou entre elas. As coisas existem
relativamente umas as outras, podendo ser
racionalmente estabelecida uma relago que
tenha por objetivo um fim, uma utilidade
para a vida social.

“.. 0 Pandptico ¢ o modelo do
mundo utilitarista: tudo nele é 5o
ariificio, nada de natural, nada de
contingente, nada que tenha o
existir como unica razdo de ser
nada de indiferente. Tudo ali é
exatamente  medido, sem
excedente, Jalta. s
articulagdes, os dispositivos, as

nem

manipulagdes. Por toda parte,
mdeguinas.

Ali, nenhum objeto é aquilo que
nenhuma
atividade tem seu fim em si mesma.
A vigilancia comegonu bem antes
que o inspetor venha tomar seu
lugar na loja que the é destinada
no centro da configuragdo; ela
comega desde a redacdo do
projeto, desde que ele é concebido
e planejado, desde sua previsio.
Ali nada é deixado ser, pois que

simplesmente 6,

W MILLER, 2000:78-79.

" MILLER, 2000:80,

2 KAPLAN, SADOCK, GREBB, 1997:232-245.
Y FREUD, 1997:1.

“FREUD, 1997

tudo tem vocagdo para funcionar.
O Panoptico é entdo uma vasta
magquina da qual cada elemento é
por suavez mdquina, objeto de um
cdleulo. ™"

No inicio do século XX, um médico
de nome Sigmund Freud vai radicalizar a
questdo da consciéncia. Para Freud, o homem
nasce como instinto, sendo estes o Instinto
de Vida e scu oposto, o Instinto de Morte”. O
[nstinto de Vida sec caracteriza pela
necessidade de buscar a auto-preservagio e a
reprodugdo da espécie, enquanto o Instinto
de Morte ¢ o desejo inconsciente de retornar
ao estado de harmonia e tranqiiilidade
propiciada pela vida intra-uterina. Corolario
do Instinto de Morte, a busca do gozo
inconsciente, ¢ o Principio do Prazer, pelo
qual, até que o sujeito atinja um grau de
civilidade suficiente para reprimi-lo, todos
seus atos ¢ agoes terdo por objetivo a obtengido
do prazer (... uma sensagdo de “eternidade’,
wm sentimento de algo ilimitado, sem
fronteiras - ‘ocednico’. por assim dizer™)",
A vida em sociedade ¢ a cultura seriio os
repressores fundamentais dessa necessidade,
impondo o Principio da Realidade, quando o
sujeito, para sobreviver, precisard refrear seus
impulsos instintuais natos,'* dai advindo seus
sofrimentos e suas neuroses. Curiosamente,
os movimentos engendrados pela consciéncia
para legitimar um estado de¢ coisas se
aproximam bastante em Freud e Hobbes.
Neste, para sair de um estado de natureza,
onde nada € garantido, nem sequer o direito 4
vida, e encontrar a seguranga necessaria ao
fenémeno do existir, 0 homem precisa
renunciar a sua liberdade em favor do
soberano, que lhe dard, em troca, a seguranga
na vida em sociedade. Em Freud. no lugar do
estado natural, surge o estado do gozo sem
consideragdo pelas conseqiiéncias. Aqui ndo
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haverd a necessidade de um contrato, pois o
fato da criang¢a depender dos pais para
sobreviver lhe irda paulatinamente impondo
regras de convivéncia que reprimirdio seus
descjos. A mais significativa dessas regras sera
a castragfio propiciada pelo pai, quando o
desejo do menino pela mie serd
energicamente reprimido e dard origem a
angustia, representada no conceito Complexo
de Edipo®. Esse conceito é representado,
inicialmente, na crenga do menino de que todo
mundo tem um pénis ¢ posteriormente que
esse pénis ¢ uma ameaga, quando ¢ separado
da mée pelo pai ¢ ndo mais consegue dar
vazio as suas praticas incestuosas (embora
ndo tenha a minima noglio do que seja o
incesto). Na seqiiéncia, o menino descobre
que existem pessoas sem pénis, inclusive sua
mde, ¢ surge 0 medo que ele também possa
perdé-lo em fungdo de alguma falta cometida.
A culpa se instala ¢ surge a angustia.
Finalmente, o complexo serd superado ou
permanecerd definitivamente na consciéncia
do individuo, dando origem a neurosc ou
outros tipos de desvios de comportamento.
Em ambas as colocagdes, tanto de Freud
quanto Hobbes, o futuro ja estd determinado,
cabendo ao sujeito a escolha de se adaptar a
¢le ou sucumbir. Em Freud, o foco serd no
inconsciente, no modo como o sujeito foi
constituido nos primérdios da vida, enquanto
em Hobbes serd no sujeito ja constituido, mas
que precisa assumir as responsabilidades de
um contrato que, concordando com Freud, foi
estabelecido antes de sua formagdo como
sujeito consciente. Em Freud fica a
possibilidade de salvagio do sofrimento
através da andlise do inconsciente com a ajuda
de um Psicanalista (0 que Deleuze vird
posteriormente, na obra O Anti-Edipo™,
apontar também como a “salvagio™ do
terapeuta devido ao longo periodo de andlise
requerida pelo tratamento ¢ os altos
honorarios cobrados, visto o status universal
do Complexo de ﬁdipo ¢ conseqliente

" BLEICHMAR, 1988
T CHIOVENDA, 2002: 17,

transformacio da Psicanalise em uma
ideologia de consumo ¢ dominagdo do
terapeuta sobre o paciente). Lacan, nos anos
60, fara uma releitura da obra de Freud,
estabelecendo que o gozo, representado na
simbolizacdo do “Falo”, circula pela
sociedade ¢ pelo interior dos grupos, se
instalando continuamente em cada um de seus
membros'”. Essa colocagio permite a
explicagdo de muitos fendmenos sociais, entre
o cles o suicidio. Aqui, os mecanismos de
defesa na consciéncia, que guiam o sujeito
no objetivo da auto-preservagio e na
reprodugiio da espécie, seriam suplantados
pelo Instinto de Morte (busca do prazer)
potencializado por um acontecimento de
fortissimo apelo emocional e o “falo”, agora
centrado no sujeito, o deixaria levar por
pulsdes que tenderiam para sua liberagdo
maxima, culminando com sua morte fisica.
O que para os sujeitos ndo envolvidos no
acontecimento seria motivo de tristeza e
angustia, para o suicida seriam espasmos de
gozo, simbolizados pela libertagiio das
convengoes culturais que mantinham a busca
de prazer reprimida ¢ pelo sentimento de que
continuaria vivo na consciéncia daqueles com
que mantinha relagdes sociais.

2. A constituigio de um modelo de homem
pelo direito

Chiovenda assim inicia seu
pensamento a respeito do Direito Processual:
“A lei em sentido lato (ou direito objetivo) é
a manifestagdo da vontade coletiva geral,
destinada a regular a atividade dos cidaddaos
(..). Oescopo aque essa vontade mira (...)
& duplice: a) prover & conservagdo dos
sujeitos juridicos, assim como a de sua
organizagdo politica (Estado) e dos bens que
se lhes consideram proprios: b) regular a
atribuicdo dos bens da vida aos diferentes
sujeitos juridicos 7. Dessa definigiio, deduz
o direito subjetivo como “a expectativa de
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um bem da vida garantido pela vontade da
lei.”". Triunfo pleno da doutrina hobbesiana!
O Soberano transmutou-se em figura
impessoal, a lei, mas continua absoluto em
sua vontade ja que, uma vez estabelecida,
todos os suditos, agora transmutados em
cidaddos, devem-lhe obediéncia (“Todos sdo
iguais perante a lei, sem distingdo de
qualquer natureza (,..)"" e “Ninguém serd
obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma
coisa sendo em virtitde da lei™"). A “lei” éa
realidade concreta da entidade abstrata
“Estado”, que se legitima pelo conceito
também abstrato de “vontade coletiva geral™.
As massas sdo iguais (porque tem os mesmos
direitos. e obrigagdes) e, por isso mesmo,
tornam-se obedientes ¢ ddceis a vontade do
Estado que, de acordo com seus interesses e
conveniéncias, engendra necessidades ¢
formas proprias de supri-las (“prover a
conservacdo dos sujeitos juridicos ¢ dos
bens que se lhes consideram proprios ¢
regular a atribuicdo dos bens da vida aos
diferentes sujeitos juridicos ™). O Estado terd,
porém, sempre alguém a dirigi-lo, a
preencher-lhe o vazio de sua abstragiio ¢ a
dar-lhe contetdo. E esse alguém sera o
politico travestido de Herdi. Schwartzenberg
o descreveu com precisdo:

“[2 evidente. O grande papel com
que sonham os monstros sagrados
da politica é o de grande homem.
O de heroi. O do semideus da
mitologia. Intre céu ¢ terra.

I5 0 homem excepcional, fadado
ao frivnfo, ¢ depois a apateose. O
homem das  fugcanhas, do
entusiasmo e da glorvia. Em suma:
o idolo proposto ao culto dos
mortais.

= o salvador, quase o messias, O
chefe presidencial, o chefe genial,

" CHIOVENDA, 2002: 17

Y CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988 caput do art, 57
¥ CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988, at, 57, 11

# SCHWARTZENBERG, 1977 19

médium do espirito nacional. E o
profeta de sua raga. Sempre imerso
no solene, no sublime, na
énfase.™

Uma longamente estabelecida
crenga social na verdade absoluta servird
para legitima-lo ¢ naturalizd-lo:

“Descartes ¢ Leibniz,
seguraniente, mas também Newton
e, sem ditvida, Lineu estimavam
que as ciéncias, que eles tinham
desenvolvido depois de alguns
outros, extraiam sua verdade do
fato de so fazerem reproduzir com
exatiddo os pensamentos de Deus.
A refragdo da luz, o teorema das
forcas vivas e a lei da gravitagdo
universal extraiam sua verdade do
fato de se identificarem
perfeitamente conm a maneira
como Deus imaginara, para
SBJHP."U. o U!'(I‘(?.l’ﬂ' {I!}r()])}'f‘f.’f!{! o
essas idéias ¢ a esses fenomenos;
os homens de ciéncia, através de
diversos procedimentos que se
resumicanm ao métodao,
surpreendiam as confidéncias que
Deus fazia a si mesmo a proposito
da relagdo entre as esséncias ¢ a
organizagdo do mundo: alids,
JU(’H.\' ndo se Cf)-'?fp.f'{!:f‘ﬂ Hem com
uma dissimulagdo sistemdatica,
nem uma duplicidade
deliberada: nada tinha daquele

cam

génio maligno, tdo ardiloso, sutil
e enganador, que empregaria toda
a sua indistria para enganar os
homens, ¢ era indiscutivelmente
afeicoado as equagies de segundo
graw. Ou seja, Ele se deixava levar
de muito bom grado e, tdo logo os
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homens de ciéncia desvendavam
seus segredos, esses segredos
tornavam-se evidéncias eternas:
as verdades podiam permanecer
desconhecidas, porém, uma vez
surpreendidas, ‘passavam para a
categoria das certezas
definitivas. ¥

Nada mais adequado para a
legitimagdo desse universo do que o ensino
das Ciéncias Juridicas calcado na
interpretagdo dogmatica fortemente
arraigada nos codigos, transformado-os em
fim do ensino do Direito (e ndo em mero
instrumento de mediagdo para o alcance da
plena manifestag@o da vida que se concretiza
em cada ser animal, entre ele 0o homem).
Apoiado apenas em conceitos, criam-se cotas
nas universidades para os excluidos, sem que
as condi¢des objetivas para o real
aproveitamento dessas oportunidades sc
fagam presentes (como freqiientar
dignamente uma universidade se as
condigdes de sobrevivéncia continuam
precarias, s¢ a escola publica de ensino
basico e fundamental e o corpo docente estio
abandonados & propria sorte e
completamente dominados por pré-conceitos
que impedem o surgimento de uma
pedagogia que resgate a dignidade de seus
destinatarios?**). Aronne reforga cssa
proposi¢io: “[2 impossivel, primeiramente,
ao operador do Direito querer fazer com que
a vida humana e a realidade social caibam
dentro dos Cddigos, sob pena de um erro
fundamental de premissa, a resultar em que
o direito tenha wm fim em si mesno,
perdendo completamente sua nafureza
instrumental >

Mas tomadas sem uma reflexio
mais profunda, essas colocagdes representam

2 LANTERI-LAURA, 1994

¥ CARRAHER, 1989,

H ARONNE, 1999 23,

#* Kant apud BOBBIO, 1997: 67.

uma visfio de sociedade condenada pela
cultura ocidental, qual seja a do totalitarismo,
onde todos sdo iguais porque dominados por
praticas sociais de servidao. E preciso re-
assumir o pensamento kantiano da
supremacia da vontade singular na
construgdo de uma sociedade guiada, no
plano moral, pelas nogdes de ética e justiga
e, no plano material, pelas relagdes do
direito, entendido como o critério que
permita reconhecer o que € justo através de
um critério universal:

“[O jurisconsulto] pode,
certamente, conhecer e declarar o
que venha a ser o direito (...), ou
sefa, o que as leis, num certo lugar
e Ruma certa época, prescrevem ou
prescreveran; mas se é jiusto o que
essas leis prescrevem ¢ o critério
universal por meio do qual ¢é
possivel reconhecer em geral o que
€ justo ou injusto (...), permanece-
the completamente obscuro, se ndo
abandonar por um tempo aqueles
principios empiricos, e se (ainda
que possa servir-se daquelas leis
como excelentes fios condutores),
ndo buscar as origens daqueles
juizos na razdo pura como tnico
fundamento  de  qualquer
legislagdo positiva possivel. "

[: preciso enfatizar o sentido da
palavra “re-assumir”: novamente trazer para
si (algo supostamente perdido) como
responsabilidade propria, como
comprometimento, como elemento fundador
de um ser ético. Pois se Deus ja ndo serve
para garantir a verdade absoluta, a verdade
“séria” baseada na metodologia cientifica
assumiu seu lugar, estruturada em um
utilitarismo econdmico disfargado em
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epistemologia. Para o profissional de Direito,
esse fendmeno pode ser simbolizado do
seguinte modo:

“o ser humano é essencialmente
pessoa.  Como  pessoa ¢
constitutivamente um ser ético.
Mas o que ele é por esséncia deve
tornar-s¢  na existéncia,
cumprindo-se  mais wna vez na
vida de pessoa a injungdo “torna-
te o que ¢és’. A realizagdo
existencial da pessoa ndo é sendo
a formagdo de sua personalidade,
tarefa que, em meio a condi¢des
favordveis ou adversas — tradigdo,
ecducagdo, sitwagdes — cabe ao
individuo enfientar como o desafio
mais radical de swa vida, "™

O  principio jusnatural de
constituicio de uma personalidade foi
positivado, ¢, dessa forma, juridicamente
protegido pelo Codigo Civil de 2002 no
caput do artigo 2% A personalidade civil
da pessoa comega do nascimento com vida,
mas a lei pde a salvo. desde a concepgdo,
as direitos do nascituro.” Mas a tarcla ndo
estd completa. Esse modelo de homem, ou
arquétipo, requer uma concretizagiio, uma
atribui¢do de sentido via uma consciéncia
que  “rome  sen
corvespondéncias diretas com entidades ¢

significado  via

categorias do mundo™’ ¢ que se encontram
representados no espirito ético-objetivo de
uma dada cultura e que, no Direito, pode ser
traduzido pela estudo da dogmatica de uma
forma critica (nfio 0 mero caleulo utilitarista
de resultados, mas a ponderacgido das
conseqliéncias sociais das decisdes
adotadas).

3. Conclusio
O filme de Werner Herzog O

B LIMA VAZ, 2002
# FELTES, 2003,

enigma de Kaspar Hauser (feito em 1974 e
com o titulo original “Fiir sich und Gott
gegen alle”, que em portugués quer dizer,
mais ou menos, o seguinte: “cada um cuide
de si e Deus de todos™) narra a historia real
de Kaspar Hauser, um jovem que no dia 26
de maio de 1828 aparcceu na cidade de
Nuremberg, frente & casa de dois mestres
sapateiros. Sem saber caminhar direito ¢ sem
saber falar, revelou agucado
desenvolvimento sensitivo, capaz da
identificagdo de cores na mais completa
escuriddo ¢ um olfato tio agugado que ficou
embriagado quando uma garrafa de
champagne foi aberta na sala onde estava.
Adotado, aprendeu a falar e revelou seu
drama: vivera sozinho e trancado num
recinto sem nunca ter tido contato com outros
seres humanos, até o momento em que fora
libertado. Sua alimentacdo era depositada no
recinto sem que soubesse nada mais. Nunca
pensara na possibilidade de haver outros
seres no universo até o momento em que
alguém entrara na cela, forgara-lhe a andar ¢
rabiscar algo que nem imaginara como sendo
seu proprio nome, pois nem nogdo do isso
significasse tinha.

Feuerbach, um advogado da época
e que cuidou de Hauser, emitiu a opinido de
que o que tinha sido feito a ele correspondia
ao maior crime passivel de ser cometido
contra um ser humano, pois a condig¢do de
humanidade lhe havia sido negada. Hauser
era alguém que nunca se espelhara no outro,
possuia qualidades que
compartilhadas com os demais e, embora
possuindo o aspecto humano, ndo era
propriamente humano no sentido cultural da
palavra. Talvez por isso, tanto ele quanto
Feuerbach, seu defensor, foram assassinados.
Eram diferentes na constitui¢io de suas
consciéncias. Retomando o paralelo entre
Hobbes e Freud. o objetivo final de ambos €
a vida em sociedade, mas no estado de

niao eram
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naturcza de Hobbes os homens tém
interesses diferentes e esses interesses sdo
conflitantes entre si, donde a necessidade que
as diferengas sejam suprimidas até um nivel
que permita o desenvolvimento social, sob
a tutela de um soberano. Sob Freud, os
homens continuam sendo diferentes mas, se
no nivel cultural as diferengas sdo reprimidas
em busca de uma moralidade aceita por
todos, no plano individual essas diferengas
continuardio a cxislir ¢ estarfio a reclamar
constantemente seu direito a vida, através
dos atos inconscientes. Sua incompreensio
terd como consecqiiéncia o mal-estar do
sujeito, representado pela doenga psiquica.
No plano privado torna-se imperioso
enfrentar ¢ absorver as diferengas pela
compreensdo de seus significados. [ uma
cisdo que dilacera a
representada pelos componentes consciente
versus inconsciente. Nio basta apenas se
submeter @ vontade de um soberano. A
racionalidade niio se encontra mais somente
na questdo da consciéncia, mas das emogoes,
¢ estas estiio dispersas no e pelo corpo.

consciéncia,

As pulsoes, essas ondas de desejo,
sdo oriundas do corpo ¢ invadem a
consciéncia, numa racionalidade de outra
ordem, de outra natureza, que niio se submete
docilmente ao que a raziio consciente
determinar. Elas ignoram as diferengas
sociais, ccondmicas, religiosas ¢ culturais
entre 0s homens, pois qualquer um deles se
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